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PRESENTACION.

La presente antologia estd integrada con los materiales de lectura
indispensables para el curso Introduccion a la politica. Este curso
esta dirigido a los estudiantes del Ciclo Basico de Ciencias Sociales y
Humanidades de la Universidad Autéonoma de la Ciudad de México
(UACM) en general, y mas particularmente a los estudiantes de la
Licenciatura en Ciencia Politica y Administracion Urbana. Para los
primeros, el curso servird para polemizar con algunos de los
prejuicios que frecuentemente se alzan contra la politica y para
indagar qué es la politica, qué significa hoy y qué significaba en otras
épocas, qué criterio nos permite distinguir una accion politica de otra
que no lo es y qué disciplinas se ocupan del estudio cientifico y
ordenado de esta actividad humana. Para los segundos, este curso
resultara un primer acercamiento a su disciplina y a las principales
preocupaciones de la ciencia politica.

Mas que transmitir certezas, un curso introductorio como este
debe ayudarles a articular preguntas propias de la ciencia politica,
como por ejemplo: ;Como surge la sociedad politica? (Qué
finalidad tiene? ;Quién debe gobernar? ;Por qué? ;De qué manera?
No es proposito de esta asignatura transmitir respuestas acabadas a
cada una de estas preguntas, sino solo dar un primer paso en la
busqueda de estas respuestas revisando la forma como se aproximan
a cllas las ideas mas influyentes de la Antigiiedad clasica europea y
de la Antigiiedad mesoamericana.

En la primera unidad acudiremos a textos de reconocidos
politologos y filésofos politicos contemporaneos, Sartori, Bobbio y
Villoro, para esclarecer el significado de la politica y delimitar las
fronteras entre algunas de las disciplinas que se abocan a su estudio, a
saber, la filosofia politica, la teoria politica y la ciencia politica.
Comunmente se acepta que la ciencia politica tiene un caracter
descriptivo y que la filosofia politica uno prescriptivo pero, /es
posible trazar una linea tajante entre ambas disciplinas? ;Es el objeto
o el método de estudio lo que las distingue? ;Qué papel juega en esto
la teoria politica? En esta unidad buscaremos algunas respuestas a
éstas y a otras preguntas similares.

En la segunda unidad nos remitiremos a la Grecia clasica para
estudiar a dos de los principales filésofos de la Antigliedad, Platon y
Aristoteles. Leeremos La Republica de Platén para conocer las
principales preocupaciones que en materia politica y social habia en
su tiempo: (Es la justicia dar a cada quien lo que se merece o es lo
que legitima la opinién del mas fuerte? ;Cémo sabemos qué merece
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cada quién? ;Cémo sabemos qué funcion debe desempefiar cada
persona? ;Quién lo determina? (El mas fuerte? ;Quién debe
gobernar? Y leeremos la Politica de Aristételes para descubrir qué
postulados retoma este filosofo de su maestro Platon y qué elementos
le alejan y hasta le contraponen. Pero también indagaremos qué
quiere decir Aristoteles cuando afirma que el hombre es un zoon
politikon por naturaleza. Revisaremos su teoria de las formas de
gobierno y trataremos de descubrir las diferencias entre su concepto
de democracia y el concepto contemporaneo de la misma. ;Por qué
una forma desviada de gobierno se volvid una forma recta y
perseguida por tantos pueblos? ;jPor qué los hombres encuentran su
felicidad en la polis y no en su vida privada como parece suceder en
la vida moderna? Estas y algunas otras cuestiones semejantes
trataremos de indagar y responder al concluir esta unidad.

En la tercera y ultima unidad de este curso, indagaremos el
significado de la politica y de lo social en el mundo prehispanico
mediante el estudio de la cosmovision de la antigua sociedad maya.
Como es sabido, no contamos con material semejante al de la Grecia
clasica que nos ofrezca claramente las ideas de uno u otro pensador.
Pero la revision de la obra Popol Vuh nos permitira conocer la
cosmovision de los antiguos mayas. Este texto no lo incluimos en la
antologia porque existen multiples ediciones y trabajaremos con el
texto completo.

Finalmente, no nos queda mas que invitarte a realizar las
lecturas que aqui hemos incluido y, si tienes tiempo, a revisar también
la bibliografia complementaria que te sugerimos al final de esta
antologia.



PROGRAMA

NOMBRE DE LA ASIGNATURA: [Introduccion a la politica

CICLO: Primer semestre del Ciclo Basico de Ciencias Sociales y
Humanidades

NOMBRE DE LOS PROFESORES : Julieta Marcone y Susana
Nava

INTRODUCCION

El curso esta dirigido a los estudiantes del Ciclo Basico de Ciencias
Sociales y Humanidades de la Universidad Auténoma de la Ciudad
de Meéxico (UACM) en general, y mas particularmente a los
estudiantes de la Licenciatura en Ciencia Politica y Administracion
Urbana. Para los primeros, el curso servird para polemizar con
algunos de los prejuicios que frecuentemente se alzan contra la
politica y para indagar qué es la politica, qué significa hoy y qué
significaba en otras épocas, qué criterio nos permite distinguir una
accion politica de otra que no lo es y qué disciplinas se ocupan del
estudio cientifico y ordenado de esta actividad humana. Para los
segundos, este curso resultard un primer acercamiento a su disciplina
y a las principales preocupaciones de la ciencia politica.

Maés que transmitir certezas, un curso introductorio como este
debe ayudarles a articular preguntas propias de la ciencia politica,
como por ejemplo: ;Como surge la sociedad politica? ;Qué finalidad
tiene? ;/Quién debe gobernar? ;jPor qué? ;De qué manera? No es
propdsito de esta asignatura transmitir respuestas acabadas a cada una
de estas preguntas, sino s6lo dar un primer paso en la busqueda de
estas respuestas revisando la forma como se aproximan a ellas las
ideas mas influyentes de la Antigiiedad cldsica europea y de la
Antigliedad mesoamericana.



En la primera unidad acudiremos a textos de reconocidos
politélogos y fildsofos politicos (como Bobbio, Villoro y Del Aguila)
para esclarecer el significado de la politica y delimitar las fronteras
entre cada una de las disciplinas que se abocan a su estudio.
Posteriormente nos remitiremos a dos filésofos de la Grecia clasica
(Platén y Aristoteles) para analizar sus postulados acerca de la politica
y de lo social. Y finalmente, mediante el estudio de la organizacion
politica de la antigua sociedad mesoamericana (concretamente de la
sociedad maya) indagaremos el significado de la politica y de lo social
en el mundo prehispanico.

Esta asignatura se vincula con las siguientes: Teoria Politica Moderna
(el alumno la cursa en el segundo semestre del ciclo basico) y Teoria
Politica de los siglos XVIII y XIX (el alumno debe cursarla en el
tercer semestre del ciclo basico). Las tres materias constituyen el
nucleo tedrico formativo de la Licenciatura en Ciencia Politica y
Administracion Urbana. Mediante estos cursos el alumno adquirird los
conocimientos indispensables para analizar, desde una perspectiva
teorica e historica el o los significados de la politica y las
implicaciones de cada una de estas acepciones en distintos momentos
historicos. Las tres materias llevan una logica historica y tedrica que
hacen necesario que el alumno las tome de manera secuencial.

PROPOSITOS GENERALES DE LA
ASIGNATURA:

Los (las) estudiantes

1. Comprenderan que el significado de la nocion de politica se ha
transformado a lo largo de la historia pero que, ain asi, existen
elementos comunes que nos permiten ubicar su especificidad y
autonomia.

2. Analizaran, comprenderan, interpretaran y compararan textos
clasicos del pensamiento politico occidental y prehispanico.

3. Comprenderan que las ideas de cualquier pensador siempre estan en
estrecha relacion con las circunstancias sociales, econdmicas y
politicas en las que éste se desenvuelve.



TEMAS Y SUBTEMAS:

Unidad 1. Elementos introductorios a la ciencia politica.

Propésitos especificos:

Los (las)estudiantes :

1.Conoceran los limites y los alcances de disciplinas que se abocan al
estudio de la politica, a saber, la ciencia politica, la teoria politica y la
filosofia politica.

Contenidos:

1.1 La idea de politica.

1.1.1  Lapolitica y lo social.

1.1.2  La autonomia de la politica.

1.2 Filosofia, teoria y ciencia politica.

1.2.1  Prescripcion y descripcion.

1.2.2  Objeto y método de la ciencia politica.

Bibliografia basica:

Bobbio, Norberto y Nicola Matteucci (eds.). Diccionario de politica,
Meéxico, Siglo XXI, 1978, pp. 218-224.

Del Aguila, Rafael “La politica: el poder y la legitimidad” en Rafael
Del Aguila. Manual de ciencia politica, Madrid, Trotta, 2000, pp. 21-
34.

Villoro, Luis “Ciencia politica, filosofia ¢ ideologia” en Vuelta,
Meéxico, N° 137, abril de 1988, pp. 18-22.

Total de horas: 9 hs.



Unidad 2. Sociedad y politica en la Grecia clasica.

Propésitos especificos:

Los (las) estudiantes:

1)Conoceran el papel de la politica en relacién con lo social en la
Grecia clasica.

2)Conoceran y compararan las respuestas que Platon y Aristoteles
ofrecieron a preguntas propias de la ciencia politica como ;Cual es la
finalidad de la sociedad politica?;Quién debe gobernar?, ;Cual es la
mejor forma de gobierno?,entre otras.

3)Compararan la nocion de politica de la Grecia clasica con la
concepcidn de la misma en la sociedad contemporanea.

Contenidos:

2.1 Historia, cultura y arte en la Grecia clasica.
2.2 Platon, su vida y sus obras.

2.2.1  El dialogo sobre la justicia.

2.2.2  El mito de las clases.

2.2.3  Laalegoria de la caverna.

2.2.4  Las Formas de gobierno.

2.3 Aristoteles, su vida y sus obras.

2.3.1 Los elementos constitutivos de la ciudad.
2.3.1  Lacritica al comunismo platdnico.
2.3.2  Régimen politico y ciudadania.

2.3.3  Las formas de gobierno.

Bibliografia basica:

Platon. La Republica, Libro 1327a-354%, Libro I 357a-369%, Libro 111
412a-417%, Libro V 449a-469c¢, Libro VII 514a-521¢ y Libro VIII
543¢-562°,

Aristoteles. Politica, Libro 1 1252a-1260b, Libro 11 1260b-1274b,
Libro IIT 1274b-1284b, Libro IV 1288b-1301%y Libro VI 1316b-
1318b.

Total de horas: 30 hs.
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Unidad 3. Sociedad y politica en el mundo prehispanico.

Propésitos especificos:

Los (las) estudiantes:

1)Analizaran la forma en que los mayas se organizaban en términos
sociales, econémicos y politicos.

2)Conoceran y analizardn la relacion que existia entre el poder
politico y el poder religioso en la sociedad maya, con la finalidad de
comprender su cosmogonia.

3)Analizaran qué aspectos de la Grecia cldsica y de la antigua
sociedad maya se hacen presentes, de una u otra manera, en la
sociedad mexicana contemporanea.

Contenidos:

3.1. Historia, cultura y arte en la sociedad maya.

3.2. Cosmovision maya.

3.3. Orden politico y social de los Mayas.

3.4. Relacion entre el poder politico y el poder religioso.

Bibliografia basica:
Popol Vuh, México, Editores Mexicanos Unidos, 1998, 189 pp.

Total de horas: 6hs.
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Bibliografia basica:
Aristoteles. Politica, Madrid, Gredos, 1982.

Bobbio, Norberto y Nicola Matteucci (eds.). Diccionario de politica,
Meéxico, Siglo XXI, 1978.

Del Aguila, Rafael “La politica: el poder y la legitimidad” en Rafael
Del Aguila. Manual de ciencia politica, Madrid, Trotta, 2000, pp. 21-
34.

Popol Vuh, México, Editores Mexicanos Unidos, 1998, 189 pp.
Platon. La Republica, Madrid, Gredos, 2000.

Villoro, Luis “Ciencia politica, filosofia e ideologia” en Vuelta,
México, N° 137, abril de 1988.

Bibliografia especializada:
Arendt, H. La condiciéon humana, Barcelona, Paidds, 1998.

Carrasco, Pedro. Economia politica e ideologia en el México
prehispanico, México, INAH, 1978.

During, Ingemar. Aristoteles: exposicion e interpretacion de su
pensamiento, México, UNAM-IIF, 1987.

Gomez Robledo, Antonio. Platén, México, FCE, 1993.

Heller, Agnes. Aristoteles y el mundo antiguo, Barcelona, Peninsula,
1983.

Jaeger, Werner. Aristoteles, México, F.C.E. 1984.

Ledén-Portilla, Miguel. Tiempo y realidad en el pensamiento maya,
México, UNAM, 1986.

Riedel, Manfred. Metafisica y metapolitica, Buenos Aires, Alfa, 1976.

Bibliografia de consulta sobre teoria politica:
Bobbio, Norberto. Teoria de las formas de gobierno, México, FCE.
Copleston, F. Historia de la Filosofia, Vol. I, México, Ariel, 1987.

Hirschberger, Johannes. Historia de la filosofia, Barcelona, Herder,
1994.

Marsh, David y Gerry Stoker (editores). Teoria y métodos de la
ciencia politica, Madrid, Alianza,1997.
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Pasquino, Gianfranco, et al. Manual de ciencia politica, Madrid,
Alianza, 1996.

Sabine, G. Historia de la teoria politica, México, F.C.E., 1985, 677
pp.

Strauss, Leo y Joseph Cropsey (compiladores). Historia de la
filosofia politica, México, F.C.E., 1996, 904 pp.

Suarez-Iiiiguez, Enrique. De los clasicos politicos, México, FCPyS-
UNAM, 270 pp.

Touchard, Jean. Historia de las ideas politicas, Madrid, Tecnos, 1988.

Bibliografia de consulta sobre historia antigua:

Bowra, C.M. et.al. La Grecia clasica, México, Ediciones culturales
internacionales, 2002.

Cosio Villegas, Daniel (coordinador). Historia general de México,
Meéxico, El Colegio de México, 1987.

De Rojas, José Luis. México Tenochtitlan. Economia y sociedad en el
siglo XVI, México, FCE, 1992.

Dekonski, A., et al., Historia de Grecia, México, Grijalbo, 1989.

Grecia. De la cultura minoica a la Italia prerromana, México, Vol. I
de la Historia Universal de Daimon, Ediciones Daimon de México,
1987.

Griegos y persas. El mundo mediterraneo en la edad antigua I1, Vol.
5, México, Siglo XXI.

Nueva enciclopedia tematica, Vol. 8, México, Editorial Cumbre S.A.,
1988.

Petrie, A. Introduccion al estudio de Grecia, México, F.C.E., 1980
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METODOLOGIA PARA EL APRENDIZAJE:

Bajo la conduccidén de la docente:

En este curso se trabajard principalmente con material bibliografico.
Se alternaran exposiciones de la docente con la presentacion de temas
preparados por los estudiantes, de manera individual o colectiva.
También se trabajara con dinamicas de grupo que permitan analizar y
discutir las lecturas a partir de bloques de preguntas, temas guia y
ejercicios comparativos que desarrollen las capacidades de sintesis,
exposicion, argumentacion y discusion. Eventualmente la docente
recurrird a material audiovisual para apoyar sus exposiciones.

Actividades sin docente:

e Lectura domiciliaria de la bibliografia basica (y de ser
posible la complementaria).

e Elaboracion de notas o fichas de trabajo.
e Responder cuestionarios.

Preparar exposiciones individuales y/o en equipo.

PROCEDIMIENTOS DE EVALUACION Y
ACREDITACION:

Evaluacién diagnostica:

Se realizara una evaluacion diagnoéstica durante la primera semana de
clases orientada a determinar el conocimiento de los (las) estudiantes
acerca del significado de la politica asi como del quehacer de la
ciencia politica. En esta evaluacion también se observara la capacidad
de sintesis y de argumentacion de los (las) estudiantes. La evaluacion
constara de tres preguntas que permitiran elucidar ambas cuestiones.

Evaluacion formativa:

A lo largo del curso el (la) estudiante desarrollara diversas actividades
individuales y colectivas que faciliten el aprendizaje y permitan
evaluar sus avances. En ocasiones se solicitaran reportes de lectura, a
manera de resumenes o bien de cuestionarios. También se promovera
y evaluard la participacion y discusion en clase de las lecturas
obligatorias o complementarias y la preparacion de exposiciones
colectivas.
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En las evaluaciones formativas se valorara:

o

La capacidad del estudiante para comprender y analizar los textos
bésicos del curso.

o]

La capacidad del estudiante para preparar una exposicion y
presentarla de manera clara y consistente ante el grupo.

° La actitud de compromiso y responsabilidad con el curso: la

asistencia, el cumplimiento de los compromisos adquiridos, la
entrega de tareas, la participacion en clase con base en las
lecturas, entre otras.

Certificacion:

Para certificar el curso el (la) estudiante presentara un examen final
escrito con el cual se valoraran los conocimientos aprehendidos a lo
largo del ciclo, la capacidad de analisis y la capacidad de sintesis de
cada estudiante.

En las evaluacion de certificacion se valorara:

°  El conocimiento de las tesis centrales de los autores que

comprende el programa de Introduccion a la politica, a saber,
Bobbio, Villoro, Del Aguila, Platon, Aristoteles y A.A. del Popol
Vuh.

La capacidad del estudiante para comprender y analizar los textos
basicos del curso.

El manejo claro y adecuado de conceptos basicos de la ciencia
politica.
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OBJETIVOS GENERALES DEL CURSO :

Los (las) estudiantes

1.

Comprenderan que el significado de la nocion de
politica se ha transformado a lo largo de la historia
pero que, aun asi, existen elementos comunes que nos
permiten ubicar su especificidad y autonomia.

Distinguiran el objeto y el método de la ciencia
politica con relacion a la filosofia y a la teoria
politica.

Distinguiran algunos de los temas y los problemas de
los que se ocupa la ciencia politica.

Desarrollaran la habilidad de analizar, comprender,
interpretar y comparar textos clasicos de la filosofia
politica.

Comprenderan que las ideas de cualquier pensador
siempre estan en estrecha relacion con las
circunstancias sociales, economicas y politicas en las
que éste se desenvuelve.

Conoceran y compararan las respuestas que Platon y
Aristételes ofrecieron a preguntas propias de la
ciencia politica como ;Por qué surge la sociedad
politica? ;Qué finalidad tiene? ;Quién debe
gobernar?, entre otras.

Conoceran asimismo las respuestas que a estas
preguntas ofrecia la sociedad mesoamericana.

Compararan la nocion de politica de la Grecia clasica
con la de la sociedad mesoamericana.

Compararan la nocion de politica de la Grecia clasica
con la concepcion de la misma en la sociedad
contemporanea.
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Unidad 1
Elementos introductorios
a la ciencia politica







OBJETIVOS ESPECIFICOS:

1. El (la) estudiante conocera las principales
acepciones que la idea de politica ha tenido
a lo largo de la historia y distinguird su
especificidad en cuanto esfera diferenciada
de otros ambitos de lo social.

2. FEl (la) estudiante distinguird los limites y los
alcances de disciplinas que se abocan al
estudio de la politica, a saber, la ciencia
politica, la teoria politica y la filosofia
politica.
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LECTURA 1

Del Aguila, Rafael “La politica: el poder y la
legitimidad” en Rafael Del Aguila. Manual de ciencia
politica, Madrid, Trotta, 2000, pp. 21-34.






Capftulo 1
LA POLITICA: EL PODER Y LA LEGITIMIDAD

Rafael del Aguila
Universidad AutSnoma de Madrid

1. LA POL[TICA

De las muchas posibles definiciones de la politica, existe una que
quizA nos resulte itil en un principio: politica es la actividad a través
de la cual los grupos humanos toman decisiones colectivas (Hague
et al., 1994).

Definida en estos té&rminos, una enorme variedad de actividades
deben ser consideradas politicas: desde las realizadas en el seno de
un pequefio grupo de amigos 0 de una familia hasta las grandes
decisiones de ]Ja comunidad internacional. En el contexto de este
libro, el lugar central de la actividad politica al que nos referiremos
y del que trataremos ser4 el Estado, entendido como aquella insti-
tucién que recaba para si con éxito, el monopolio de la violencia
legftima dentro de un territorio (Weber). No obstante, es muy im-
portante retener desde un principio que la politica es una actividad
que subyace y excede el marco estatal.

Por otro lado, la definicién que ofrecemos tampoco prejuzga
cémo se toman aquellas decisiones: por consenso, por mayoria, de-
mocriticamente, por la viclencia, por la fuerza, por la instancia mis
«autorizada», etc. Fs decir, en el contexto de la definicién seria po-
sible hablar tanto de politica democeratica como de politica autorita-
ria o totalitaria. Igualmente dentro de esa definicion caben com-
prensiones més aristotélicas (y cooperativas) 0 mds maquiavelianas
(y conflictivas) de la politica.

Segiin las primeras, la politica es la actividad que nos convierte
en seres humanos al hacernos usar la palabra y la persuasién en la
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RAFAEL DEL AGUILA

deliberacién en comiin de lo que a todos afecta. En este sentido, la
politica ocupa un lugar central en la vida de los ciudadanos, muy
superior en importancia a cualquier otro y generador de la ética
comparrida por la comunidad, asi como del poder de la comunidad
misma'. Sin embargo, esta visién amable de lo politico, esta vision
que resalta su importancia, su caracter educativo y ético para el cuer-
po politico, su sentido de colaboracidn en una empresa comiin, etc.,
no es hoy la dominante.

En efecto, las definiciones maquiavelianas de lo politico sefialan
que esta actividad (la politica) es esencialmente algo conflictivo y
transgresor cuando no directamente inmoral. Con palabras de Ma-
quiavelo, quien quiera hacer politica debe estar dispuesto a inter-
narse en la «<senda del mal», es decir, debe estar dispuesto a sacrificar
su ética al objetivo politico que tenga que obtenerse. La politica, de
hecho, no es una actividad cooperativa, sino de conflicto entre per-
sonas, grupos, intereses, visiones del mundo, etc. La ciencia de la
politica se convierte aqui en la ciencia del poder.

Pues bien, en democracia ambas concepciones, la cooperativa y
la conflictiva, la que busca el acuerdo y el consenso y aquella basada
en el conflicto y la contraposicion de intereses, conviven la una con
la otra. De hecho, la democracia liberal es un sistema que intenta
solucionar algunos de los problemas derivados de esas diferentes
concepciones y que trata igualmente de establecer un marco de en-
tendimiento del poder y la legitimidad que haga justicia a lo que
pueda haber de verdad en cada una de ellas.

Por esta razdn, en lo que sigue de este capitulo se ofreceran dos
visiones de lo que es el poder y la legitimidad: la primera (epigrafes
IIl y 1V), més cercana a los planteamientos conflictivistas de la poli-
tica; la segunda (epigrafe V), mis preocupada por resaltar los aspec-
tos cooperativos y consensuales. Pero antes de abordarlas debemos
hacer algunas precisiones conceptuales.

1. Para apreciar por qué es una actividad tan importante debemas intentar en-
tender el contexto histdrico en el que esa idea de la politica se desarrolla, Piénsese, por
ejemplo, en las diferencias entre la vida en la polis y la actividad en la asamblea de
Atenas, por un lado, y la vida aislada en una pequefia aldea del munda antiguo con
pocos contactos humanos y menos variedad en las interacciones entre sus habitantes,
por otro. Mientras en el primer caso tenemos {al menos idealmente) a un conjunto de
ciudadanos iguales, discutiendo en comiin sobre a lo que todos interesa, educindose
mutuamente mediante las discusiones, aprendiendo unos de otros y generando de este
modo el poder de la comunidad y sus instituciones, en el segundo caso s6lo tenemos
aislamiento, falta de acceso a otros seres humanos, a los medios de educacion civica, y,
sea como fuere, un tipo de vida con pocos harizontes.
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1. EL PODER

1) El poder no es una cosa que uno tiene (como se tiene una espada
o un tanque), el poder es el resultado de una relacion en el que unos
obedecen y otros mandan. No es posesion de nadie, sino el resulta-
do de esa relacion.

2) Por esa razén, el poder est4 estrechamente vinculado no sélo
ni prioritariamene con la fuerza o la violencia, sino con ideas, creen-
cias y valores que ayudan a la obtencién de obediencia y dotan de
autoridad y legitimidad al que manda.

3) Asi, aun cuando el miedo al castigo es un componente de todo
poder, no es su componente fundamental. Un viejo dicho asegura que
con las bayonetas puede hacerse cualquier cosa... menos sentarse
sobre ellas. Es decir, todo poder que aspire a estabilizarse debe can-
tar, ademds de con la violencia, con un conjunto de creencias que
justifiquen su existencia y su funcionamiento (que hagan creer al que
obedece en la necesidad, las ventajas, etc., de la obediencia).

4) Los ciudadanas no consideran del mismo modo: a) pagar
impuestos, detenerse ante la sefial de un policia de trifico, que se
encarccle a un delicuente, la obligacidn de participar en una mesa
electoral, etc., que &) ser asaltado por un ladrén que nos exige dine-
ro, ser secuestrado por un particular, que se nos impida la libre cir-
culacidén por una acera de un barrio debido al capricho de una pan-
dilla, etc. La diferencia entre @) y b) esta en que los que ordenan en
el primer caso son considerados autoridades legitimadas para exigir-
nos la obediencia, mientras que los segundos {que seguramente tie-
nen medios mas directos e inmediatos de ejercer violencia sobre no-
satros) no lo son®,

5) Para apreciar cémo se ordena, se concentra o se dispersa el
poder en un sistema politico concreto no es suficiente el estudio de
sus leyes. Aun cuando éstas son, por decirio asi, el retrato de los
circuitos de poder, éste desborda en su funcionamiento la estructura
legal, no porque la transgreda, sino porque funciona de forma mas
general y dispersa de lo que puede recogerse en cualquier texto le-
gal. Asi, por ejemplo, el poder que los partidos politicos tienen en
nuestras democracias contemporaneas es mucho mayor y mas im-
portante del que podria deducirse de su regulacion legal en cada

2. Naturalmente, todos los easos del grupo a) pueden ser considerados injustos
o ilegitimos, producto de, digamos, una tirania intolerable, y eso les acercaria al caso
&). Pero lo crucial ahora es comprender que existen poderes legitimos y otros que no
consideramos como tales.
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caso. Pensemos que s6lo un articulo de nuestra Constitucién de
1978 trata de los partidos politicos, de modo que su poder real en el
funcionamicnto del sistema politico espaiiol no podemos deducirlo
simplemente de una lectura de ese texto.

I11. TEORIAS ESTRATEGICAS DEL PODER

{Qué es el poder politico?, dqué necesitamos para explicarlo?, dcua-
les son sus rasgos esenciales? Dado que, segin hemos dicho, el poder
es una relacidn entre partes, la respuesta a las anteriores preguntas
requiere que aclaremos primero qué es una accidn social y qué tipo
de accion social resulra tipica de las relaciones de poder. Max Weber
ofrece la definicién mas influyente de poder politico conectdndola a
su propia idea de lo que es una accién teleoldgica o estratégica.

Weber define la accién estratégica como aquella en la que el
actor: 1) define el fin que quiere o le interesa alcanzar y 2) combina
e instrumenta los medios que son necesarios o eficientes en la conse-
cucion de aquel fin. Puesto que se trata de una accidn social, el actor
para la consecucidn de sus fines ha de incidir sobre la voluntad y el
compartamiento de otros actores. Y es asf como se desemboca en la
idea de poder. El actor estratégico, interesado en conseguir sus fi-
nes, dispone los medics de tal forma que el resto de los actores
sociales se comporten, por medio de amenazas o de la persuasidn,
de manera favorable al éxito de su acci6n. Los ejemplos de este tipo
de comportamiento son miltiples: un candidato maneja estratégica-
mente los medios con que cuenta para obtener un escafno en las
clecciones; una persona calcula qué debe decir a sus amigos para
convencerles de ir a ver una determinada pelicula; un dictador ma-
nipula los datos econdmicos para mantenerse en ¢l poder, etc. De
este modo, Weber define el poder como la posibilidad de que un
actor en una relacion esté en disposicién de llevar a cabo su propia
voluntad, pese a la resistencia de los otros, y sin que importe por el
momento en qué descansa esa posibilidad (en la persuasidn, en la
manipulacion, en la fuerza, en la coaccidn, etc.). M4s simplemente,
entonces, el poder seria la posibilidad de obtener obediencia incluso
contra la resistencia de los demés.

La politologia estadounidense intenta aplicar esta definicién a
los procesos que tienen lugar en las instituciones de un sistema poli-
tico y producen como resultado el que los fines e intereses de deter-
minados grupos se impongan y prevalezean sobre los de otros. Exis-
ten tres grandes formas de contemplar este tema (Lukes, 1985).
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1. El enfoque unidimensional. Aqui A tiene poder sobre B en la
medida en que puede hacer a B realizar algo que, de otro modo, B
no harfa. Para hablar de }a presencia del poder es, pues, necesario
que sobre las cuestiones en disputa exista una oposicién real y di-
recta de intereses. Es dedir, el conflicto expreso y consciente de
intereses es el fundamento de las situaciones de poder. Si seleccio-
namos en una comunidad dada un conjunto de cuestiones clave y
estudiamos para cada decisién adoptada quién participg iniciando
opciones, quién las vets, quiénes propusieron soluciones alternati-
vas, etc., obtendremos un eémputo de éxitos y fracasos y determi-
naremos quién prevalece (quién tiene el poder) en la toma de deci-
siones sobre los demis.

2. Para el enfoque bidimensional la concepcicn anterior es insu-
ficiente. Necesitamos analizar también cualguier forma de control
gfectivo de A sobre B. Desde esta perspectiva donde se manifiesta el
poder es en la movilizacion de influencias que opera tanto en la
resolucién de conflictos efectivos (como en el caso anterior) como
en la manipulacién de ciertos conflictos y la supresion de otros. El
control de la agenda politica, qué cuestiones se considerarén claves
y cuiles no, el poder de no adopceién de decisiones, etc., se convierte
aquf en crucial. Se trata ahora de indluir en el concepto de poder no
s6lo la oposicion explicita de intereses, sino también los «conflictos
implicitos» que podrian (o no) ser excluidos por el poder dc la agen-
da de problemas a tratar.

3. Para el enfogue tridimensional es necesario desechar la re-
duecién del poder al proceso conereto de toma de decisiones y hay
que centrarse en el control global que el poder puede ejercer sobre
la agenda politica. No se trata ahora de buscar conflictos efectivos y
observables (explfticos o impllcitos), sino de considerar oposiciones
reales de intereses. Tales oposiciones pueden no ser conscientes para
los actores, pero pese a ello existen. Supongamos, por ejemplo, que
un pueblo de la costa espaiiola ha de decidir si debe urbanizar o no
todo su conjunto histérico para obtener grandes beneficios con el
turismo. Supongamos que los intereses de, digamos, las élites eco-
némicas y politicas son la urbanizacion, Supongamos que para el
conjunto de los ciudadanos también la urbanizacitn sea la decision
a adoptar. En este caso no existe conflicto de intereses (ni explicito
ni implicito). Sin embargo, para los partidarios del enfoque tridi-
mensional del poder podria hablarse de relacién de poder si pudiera
demostrarse que los intereses reales (aunque no conscientes) del
conjunto del pueblo son la preservacion del equilibrio ecolgico en
la zona y la conservacion de su patrimonio histérico. El problema
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para este enfoque es, naturalmente, quiénes pueden o deben decidir
sobre esos intereses reales, si no son los propios implicados. Sin
embargo, los partidarios de este tercer enfoque deben esforzarse
por dar una definicion objetiva de intereses, y tal tarea es, sin duda,
muy problemadtica.

En las tres variantes aqui analizadas del poder hay diferencias en
qué se entiende por interés o la forma en que se articula o se mani-
fiesta. Pero no hay diferencia en el concepto de poder propiamente
dicho, que sigue siendo una relacion estratégica entre dos polos (A y
B), mientras la visién de la politica sigue anclada en su considera-
cién como juego de opciones representativas de intereses, conflictos
y preeminencia de unos sobre otros. Mds adelante (ver epigrafe V)
trataremos de otra perspectiva sobre este tema. Ahora debemos com-
pletar los fundamentos de estas teorias estratégicas del poder con
una referencia a la autoridad y la legitimidad.

1Y. PODER, AUTORIDAD Y LEGITIMIDAD

Como ya se ha seialado, el poder esté intimanente ligado a los valo-
res y las creencias. Este vinculo es el que permite establecer relacio-
nes de poder duraderas y estables en las que el recurso constante ala
fuerza se hace innecesario. De nuevo Max Weber distinguia entre
poder y autoridad’.

Autoridad seria el ejercicio institucionalizado del poder y con-
duciria a una diferenciacién, mis o menos permanente, entre gober-
nantes y gobernados, los que mandan y los que obedecen. La institu-
cionalizacién de la dicotomia poder-obediencia, asi, se produce
como consecuencia de la estabilizacién en las relaciones sociales de
determinados roles (papeles sociales) y status. Cuando esto ocurre
la obediencia se produce de forma distinta a cuando el mandato del
poder se da en un medio no institucionalizado. Tiene lugar ahara
una abstraccién respecto de la persona concreta que emite la orden
y una localizaci6n de la autoridad en la institucin que esa persona
encarna. Por ejemplo, uno obedece la orden de un guardia de rrifi-
co porque, segun su rol social de «conductor de coche», viene obli-
gado a hacerlo, con independencia de si ese guardia en particular y

3. Nos limitaremos aqui a una sola definicidn de la autoridad dejando de lado,
por razones de espacio, las elaboraciones clisicas del mundo antiguo, ete.
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esa orden especifica le parecen indignos de obediencia «personaliza-
da y concreta~, Asi, la autoridad implica una serie de supuestos {(Mu-
rillo, 1972):

4) Una relacién de supra-subordinacion entre dos individuos o
grupos.

5) La expectativa del grupo supraordinado de controlar el com-
portamiento del subordinado.

¢) La vinculacion de tal expectativa a posiciones sociales relati-
vamente independientes del caricter de sus ocupantes.

d) La posibilidad de obtencidon de obediencia se limita a un con-
tenido especifico y no supone un control absoluto sobre el obedien-
te (piénsese en un guardia de triafico que pretendiera ordenarncs
como debemos pagar nuestros impuestos o § debemos vestir con
corbata 0 que nos ordena traerle un café).

¢) La desobediencia es sancionada segin un sistema de reglas
vinculada a un sistema juridico o a2 un sistema de control social
extrajuridico.

De este mado, la autoridad hace referencia a la rutinizacion de
la obediencia y a su conexion con los valores y creencias que sirven
de apoyo al sistema politico del que se trate. Dicho de otra forma, el
poder se convierte en autoridad cuando logra legitimarse. Y esto
nos conduce necesariamente a preguntarnos qué es la lggitimidad.

Legitimo, diria de nuevo Weber, es aquello que las personas
creen legitimo. La obediencia se obtiene sin recurso a la fuerza cuan-
do el mandato hace referencia a algin valor o creencia cominmente
aceptado y que forma parte del consenso del grupo.

Ast las cosas, nada tiene de extrafio que los primeros tipos de
legitimidad que encontramos en la historia hagan referencia a los
valores religiosos de las comunidades. De este modo, encontramos
en el antiguo Egipto la figura del rey-dios, figura legitimante espe-
cialmente fuerte, ya que liga directamente a la autoridad politica
con la voluntad ordenadora del universo, de modo que la desobe-
diencia no desafia a2 un orden particular sino nada menos que al
orden del universo de los vivos y los muertos. En la misma linea estd
la idea de origen divino de la autoridad, es decir, que se considere a
un rey o un emperador como hijo de dios ¢ algo similar, con lo que
la fuerza legitimante es igualmente muy alta al suponer a la autori-
dad un vinculo de sangre con elflos que ordenan el universo. Por
ltimo, dentro de estas variantes religiosas tenemos la idea de voca-
cién divina como principio ordenador del gobierno legitimo. Aqui
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la autoridad de los reyes o los jefes procede de dios mismo y ellos
gobiernan «por la gracia de dios»*.

En todo caso, el proceso de secularizacion de Occidente en la
modernidad hace que los recursos legitimantes de cufio religioso
pierdan importancia, aun cuando éste es un proceso largo y a veces
contradictorio. De nuevo una clasificacion ofrecida por Weber es
pertinente aqui.

Weber distingue tres tipos de legitimidad. La legitimidad tradi-
cional, que apela a la creencia en la «santidad» o correccion de las
tradiciones inmemoriales de una comunidad como fundamento del
poder y la autoridad y que sefiala como gobiernos legitimos a aque-
llos que se ejercen bajo el influjo de esas valores tradicionales (la
legitimidad monérquica seria el ejemplo evidente de este tipo de le-
gitimidad). La legitimidad carismdtica, que apela a la creenciaen las
excepcionales cualidades de heroismo o de caricter de una persona
individual y del orden normativo revelado u ordenado por ella, con-
siderando como dignos de obediencia los mandatos procedentes de
esa persona o ese orden (la autoridad de lideres y profetas tan distin-
tos entre si como Gandhi, Mussolini o Jomeini vendria a caer en esta
categorla). La legitimidad legal-racional, que apela alacreenciaenla
legalidad y los procedimientos racionales como justificacion del or-
den politicoy considera dignos de obediencia a aquellosque hanssido
elevados a la autoridad de acuerdo con esas reglas y leyes. De este
modo, la obediencia no se prestaria a personas concretas, sino a las
leyes {cuando el liberalismo puso sobre el tapete la ideade «gabierno
de leyes, no de hombres» lo hizo siguiendo este tipo de legitimidad).

En todos estos casos la legitimidad estd vineulada a la creencia en
la legitimidad, es decir, es legitimo aquel poder que es tenido por
legitimo. Esta perspectiva, que ofrece un amplia campo al analisis
empirico sobre la legitimidad en los sistemas politicos, ticne, sin em-
bargo, algunas deficiencias. No la menor de ellas seria (al menos en el
caso de la legitimidad legal-racional) el hecho de la reduccién de la
legitimidad a pura legalidad. Esto es, la legitimidad de una decisién o
de una autoridad se reducen a |a creencia en el procedimiento (legal)
con el que esa decisin se adopté o esa autoridad se eligié. Nos halla-
mos ante una legitimidad de origen puramente legal. Del mismo mado

4. Todavia en algunas de las monedas de Francisco Franco, hasta muy reciente-
mente en circulacidn en nuestro pais, se puede leer: «Francisco Franco, Caudillo de
Espaiia por la G. de Dios , siendo la «G.= la gracia. Esto demostraria, entre otras cosas,
la persistencia de ciertas formas de legitimidad y su mezcla con otras més modemas
como mecanismos legitimadores coneretos.
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1a legitimidad de ejercicio de la autoridad en cuestion se reduce a su
cumplimiento escrupuloso de la legalidad en el ejercicio del poder.

Sin negar que €s0s son componentes cruciales de cualquier ac-
cion o autoridad legitima en nuestro contexto de Estados demaocrs-
ticos y de Derecho, no es menos cierto que una vision tan estrecha
de la legitimidad elimina cualquier consideracion sobre la legitimi-
dad material de un orden politico cualquiera. Es decir, la califica-
cion de legitimas referida a reglas u 6rdenes politicos puede prescin-
dir de toda justificacion material y no tiene sentido investigar si la
creencia fictica en la legitimidad responde 0 no 2 la «justiciar 0 ala
«racionalidad» o al «interés comiin» de los implicados. Al procurar
construir un concepto cientifico y neutral de legitimidad, las teorias
que siguen en la estela weberiana no poseen forma de considerar
ilegitima a una autoridad que ha conseguido reconocimiento me-
diante la manipulacidn, a la que han dado una apariencia de legali-
dad. De este modo, para poder enfrentar este problema hemos de
salir del paradigma disefiado por Weber y eontinuado por buena
parte de la politologia estadounidense y europea y ofrecer una vi-
sion alternativa del poder politico y de la legitimidad.

¥. PODER Y LEGITIMIDAD DEMOCRATICAS

Al igual que el concepto weberiano de poder politico partia de una
determinada concepcidn de la accidn social teleoldgica o estratégi-
ca, el concepto alternativo de poder y legitimidad que analizaremos
en lo sucesivo se fundamenta en la idea de accién comunicativa o
concertada.

El concepto de accion comunicativa responde a la idea aristoté-
lica de que existen acciones que se realizan por si mismas sin que sean
meros medios para la obtencion de un fin distinto. Asi, por ejemplo,
cuando un actor interpreta su papel en el escenario o un bailarin eje-
cuta una danza, su actividad como tal no es algo separado y distinto
del fin que persiguen (la creacién de placer estético), sino que tal fin
se produce dentro de la actividad misma, por asi decirlo. Pues bien,
podemos imaginar que un grupo de individuos entran en una activi-
dad comunicativa que busca a través del didlogo y el consenso resol-
ver algunos problemas que les afectan a todos. En este caso, la acti-
vidad de deliberar conjuntamente tiene como finalidad la elaboracion
de una voluntad comiin (no forzada ni lograda a través de coaccién
0 coercidn, sing producto de la razén) que sirva para enfrentarse al
problema del que se trate. No estamos, pues, ante el supuesto de que
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unos manipulan a otros para imponer «su solucién» al problema, sino
ante laidea de elaboracién conjunta de soluciones comunes. La apli-
cacién de este instrumento tedrico a la teoria del poder tiene conse-
coencias muy importantes,

H. Arendt, en linea con lo que acabamas de decir, rompe con la
idea del poder como un mecanismo que responde al esquema medios/
fines y lo define como «la capacidad humana no sélo de actuar, sino
de actuar en comiin, concertadamente». Segun eso, el poder no es
nunca propiedad de un individuo, sino que «pertenece» al grupo y se
mantiene solo en la medida en que el grupo permanezca unido. Cuan-
do decimos que alguien esta en el poder queremos hacer referencia a
que es apoderado de cierto niimero de gente para que actiie en su
nombre. En el momento en que el grupo a partir del cual se ha origi-
nado el poder desaparece, su poder también se desvanece. Sin el «pue-
blo» o el grupo no hay poder. Es, entonces, el apoyo del pueblolo que
otorga poder a las instituciones de un pais y este apoyo no es sino la
continuacién del consentimiento que dotd de existencia a las leyes.

Bajo las condiciones de un sistema democratico-representativo
se supone que los cindadanos «dirigen» a los que gobiernan. Las
instituciones, por tanto, que no 50n sino manifestaciones y materia-
lizaciones del poder, se petrifican y decaen tan pronto como el po-
der del grupo deja de apoyarlas.

Esta forma de concebir el poder une ese concepto con la tradicion
de ]a antigua Grecia, donde el orden politico se basa en el gobierno de
la ley y en el poder del pueblo. Desde esta perspectiva se disocia al
poder de Ia relacion mandato-obediencia, de la coercién, del conflic-
to y del dominio. El poder es consensual y es inherente a la existencia
misma de comunidades politicas: surge dondequiera que el pueblo se
redna y actiie conjuntamente. Asi, lo importante ahora es el procedi-
miento de adopcion de las decisiones, mis que las decisiones mismas.
El poder, lejos de ser un medio para la consecucidn de un fin, es real-
mente un fin en si mismo, ya que es la condicién que posibilita que un
grupo humano piense y actiie conjuntamente, El poder, por lo tanto,
no es la instrumentalizacién de la voluntad de otro, sino la formacién
de la voluntad comin dirigida al logro de un acuerdo.

Arendt desarrolla en este punto una teoria de las instituciones y
las leyes como materializacion del poder que aclara bastante bien las
consecuencias de este concepto de poder. Hay leyes, dice, que no son
imperativas, que no urgen a la obediencia, sino directivas, esto es,
que funcionan como reglas del juego pero no nos dicen cémo hemos
de comportarnos en cada momento, sino que nos dotan de un marco
de referencia dentro del cual se desarrolla el juego y sin el cual no
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podria tener lugar. Lo esencial para un actor politico es que compat-
ta esas reglas, que se someta a ellas voluntariamente o que reconozca
su validez. Pero es muy importante apreciar que no se podria parti-
cipar en el juego 2 menos que se las acate (del mismo modo que no
es posible jugar al fatbol o al ajedrez si no se acatan lasreglas, aunque
siempre sea posible hacer trampas). Y el motivo por el que deben
aceptarse tales reglas del juego es que dado que los hombres viven,
actian y existen en pluralidad, el deseo de intervenir en el juego (po-
litico) es idéntico al deseo de vivir (en comunidad). Por supuesto esas
reglas, producto del poder como actividad concertada, pueden in-
tentar cambiarse (el revolucionario, por ejemplo, lo intenta) o pue-
den ser transgredidas (el delincuente, por ejemplo, lo hace), pero no
pueden ser negadas por principio, porque eso significa no desobe-
diencia, sino la negativa a entrar en la comunidad. Las leyes, asi, son
directivas, dirigen la comunidad y la comunicacién humanas y la
garantiailtima de su validez estd en la antigua maxima romana: pacta
sunt servanda (los pactos obligan a las partes).

Pero, indudablemente, en la realidad politica no todo funciona
de acuerdo con ese esquema consensual y deliberativo que funda-
menta el poder y la comunidad. Cuando estamos en presencia de la
imposicion de una voluntad a otra, dice Arendt, eso no cabe deno-
minarlo poder sino violencia. El poder es siempre no violento, no
manipulativo, no coercitivo. Poder y violencia son opuestos, la vio-
lencia aparece alli donde el poder peligra, pero dejada a su propio
curso acabara con todo poder. El poder requiere del nGmero, mien-
tras la violencia puede prescindir de €l, ya que se apoya en sus ins-
trumentos {(armas o coercién). Esos instrumentos pueden ser, desde
luego, muy eficientes en la consecucion de la obediencia, «del cafién
de un arma brotan las Grdenes mis eficaces», pero lo que nunca
podr4 surgir de ahi es el poder. La violencia en si misma concluye en
impotencia. Donde no estin apoyados por el poder, los medios de
destruccion acabarin impidiendo la aparicidn de poder alguno.

En definitiva, Arendt nos ofrece un concepto de poder que puede
utilizarse normativamente a favor de un democratismo radical y en
contra de la erosion de la esfera pablica en las democracias de masas
contemporaneas. Porque el peligro de estas iltimas est4 en suplantar
al poder asi definido por las mediaciones de burocracias, de «especia-
listas», de partidos y otras organizaciones que tienden a eliminar la
discusién piiblica de los asuntos y establecen las bases para un domi-
nio tiranico de lo no-politico, del no-poder, de Ia violencia y la mani-
pulacidn.

La separacicn del concepto weberiano del poder esasi evidente.
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Este dltimo concepto, a través de su implicacion con la idea de inte-
rés o voluntad individuales, oculta bajo €l manto del anélisis avalo-
rativo la insinuacion de que la iinica accién racional de los hombres
radica en la manipulacion estratégica del interlocutor para obtener
dominio sobre otros. Para Arendt el poder es 12 espada de Damocles
que pende sabre la cabeza de los gobernantes, mientras para Weber
y sus seguidores éste no seria sino esa misma espada en manos de los
que dominan (Habermas, 1977).

Sin embargo, este concepto de poder parece proyectar demasia-
do la idealizacién de la polis griega a nuestras sociedades actuales.
En efecto, parece que aun cuando nos desvela importantes fenéme-
nos politicos a los que habia permanecido insensible la ciencia pali-
tica moderna, los margenes de aplicacion de tal anélisis son dema-
siado estrechos como para que resulte fructifero. Si este concepto de
poder estd vinculado a un «supuesto de laboratorios, ¢cudl serfa su
utilidad en la sociedad postindustrial de masas gobernada en mucho
mayor medida por el paradigma weberiano?

Jiirgen Habermas propone, en este sentido, una distincién entre
el ejercicio del poder (0 sea, el gobierno de unos ciudadanos por otros)
y l2 generacién del poder (o sea, su surgimiento). S6lo en este dltimo
caso (el de la generacitn o surgimiento del poder) el concepro de poder
de Arendt y sus referencias deliberativas y consensuales son pertinen-
tes. Es cierto, sin embargo, que ningtin ocupante de una posicion de
autoridad politica puede mantener y ejercer el poder si su posicion no
est4 ligada a leyes e instituciones cuya existencia depende de convic-
ciones, deliberaciones y consensos comunes del grupo humano ante el
que responde. Pero también hay que admitir que en el mantenimiento
y en el ejercicio del poder el concepto estratégico weberiano explica
gran cantidad de cosas. Lo que ocurre es que, a la vez, todo el sistema
politico depende de que el poder entendido como deliberaci6n con-
junta en busca de un acuerdo, legitime y dote de base a ese poder
estratégico. Por muy importante que la accion estratégica sea en el
mantenimiento y ejercicio del poder, en dltimo término, este tipo de
accion siempre serd deudora del proceso de formacion racional deuna
voluntad y de la accién concertada por parte de los ciudadanos. Los
grupos politicos en conflicto tratan de obtener poder, pero no locrean.
Esta es, segiin Habermas, la impotencia de los poderosos: tienen que
tomar prestado su poder de aquellos que lo producen.

En estas condiciones, la violencia puede aparecer como fuerza
que bloquea la comunicacién, la deliberacién y el consenso necesa-
rios para lograr generar el poder que el sistema requiere. Aqui es
donde la comunicacién distorsionada, la manipulacién y la forma-
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cién de convicciones ilusorias e ideolégicas hacen surgir una estruc-
tura de poder politico que, al institucionalizarse, puede utilizarse en
contra de aquellos que lo generaron y de sus intereses. Pero para de-
terminar correctamente este proceso necesitamos de instrumentos
tedricos que nos hagan capaces de distinguir una deliberacicn racio-
nal de los ciudadanos de un acuerdo logrado a través de la fuerza, la
violencia y la manipulacién. Es decir, necesitamos determinar cudn-
do el poder surge deliberativamente y cudndo es un producto mani-
pulado que unos cuantos utilizan en detrimento del colectivo. Para
ello inevitablemente debemos referirnos al tema de la legitimidad y
de la justificacion colectiva de normas practico-politicas.

La via por la que Habermas intenta resolver el asunto es, enton-
ces, 1a de especificar ciertas condiciones formales o procedimentos
minimos que nos hagan capaces de distinguir una deliberaci6n con-
junta basada en la razdn y el interés general de otra basada en la
fuerza, lIa manipulacién o el engafio.

Ahora bien, écuil es el contenido de un procedimiento delibera-
tivo legitimo?, ¢cudles son las reglas que dotan de fuerza legitimante
a las decisiones politicas tomadas a su amparo?, équé es lo que ga-
rantiza formalmente la deliberacién politica Jegitima? Simplifican-
do, podriamos resumirlas en tres.

Primero, libertad de las partes para hablar y exponer sus distin-
tos puntos de vista sin limitacién alguna que pudiera bloquear la
descripcion y argumentacién en torno a lo que debe hacerse. Gran
cantidad de derechos y libertades tipicos del liberalismo democrati-
co cuidarfan de este principio de libertad de las partes: libertad de
expresién, de conciencia, etc.

Segundo, igualdad de las partes de modo que sus concepciones y
argumentos tengan el mismo peso en el proceso de discusi6n. Am-
bas precondiciones tienden a garantizar a todos las mismas opciones
para iniciar, mantener y problematizar el didlogo, cuestionar y res-
ponder a las diversas pretensiones de legitimidad y, en general, pre-
tenden mantener unas garantias minimas que permitan poner en
cuestién todo el proceso y cualquier resultado al que eventualmente
pudiera llegarse. También aqui el constitucionalismo liberal-demo-
critico nos ofrece ejemplos de reglas destinadas a proteger la igual-
dad de las partes en los procesos deliberativos: libertad de asodia-
ciém, libertad de prensa, sufragio universal e igual, etc. Del mismo
modo, los reglamentos que regulan instituciones deliberativas (el
Parlamento, por ejemplo) cuidan de establecer reglas que garanticen
en los procesos de discusién esa igualdad de las partes.

La tercera condicién se refiere a la estructura misma de la delibe-
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racién en comiin: lo que debe imponerse en la discusion es la fuerza
del mejor argumento sin que sea posible acudir a la coaccién 0 a la
violencia como elemento integrante de la misma. Por supuesto, lo que
en cada momento histérico ha sido considerado como mejor argumen-
to varfa y se transforma, pero lo esencial aqui es que los participantes
sean capaces de reconocer la fuerza de cada argumento de acuerdo
con sus convicciones, creencias y valores no manipulados. Las prohi-
biciones de utilizar la coaccién o la violencia en los procesos
deliberativos de nuestras democracias estin dirigidos a garantizar esto.

Ahora bien, parece que esta idea de legitimidad ligada a procedi-
mientos, deliberaciones conjuntas y acuerdos racionales favorece los
valores liberal-democraticos en detrimento de otros (tradicionales, au-
toritarios, etc.). Esto es, en parte, cierto. Pero lo crucial aqui es que si
alguien quisiera demostrar la superioridad de los valores tradicionales o
autoritarios sobre los democréticos vendria obligado a hacerlo también
segiin este esquema procedimental (discutiendo en libertad e igualdad
y bajo la fuerza del mejor argumento la superioridad de aquellos va-
lores autoritarios o tradicionales frente a los democraticos).

Asi pues, y resumiendo, dentro del paradigma arendtiano del
poder y de la legitimidad procedimental habermasiana, considerare-
mos una accion, una norma O una institucién como legitima si fuera
susceptible de ser justificada como tal dentro de un proceso delibe-
rativo. Y este proceso deliberativo deber4 regirse por reglas tales
como la libertad y la igualdad de las partes, y debera igualmente estar
guiado por el principio del mejor argumento y la exclusién de la coac-
cién. Aunque ninguno de estos elementos garantiza el resultado final
(que el acuerdo efectivamente alcanzado sea «el mejor», por ejem-
plo), la democracia liberal se basa precisamente en la idea de que si
nos equivocamos, al menos lo haremos por nosotros mismos y en
muchas ocasiones, como diria John Stuart Mill, es preferible equivo-
carse por uno mismo que acertar siguiendo los dictados ajenos.
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CIENCIA POLITICA, FILOSOFfA E IDEOLOGIA

IENCIA POLITICA, FILOSOF{A e ideo-

logia: tres formas de pensamiento que se

sustituyen, se entremezclan y confunden

a menudo en el lenguaje politico. ;Cudles
son sus relaciones? No tengo la pretensién de desen-
trafiar la madeja. Solo puedo sugerir una hipétesis
para empezar a desenredarla. El diseurso ideoldgico
podria entenderse como un resultado de la contradic-
cién a que conduce, en la practica politica, el choque
entre otros dos discursos politicos: el filosdfico y el
cientifico. Exploremos esta posibilidad.

En la mayoria de los textos politicos encontramos
enunciados que pertenecen a dos géneros de discurso
distintos. Por una parte, los que se refieren a un es-
tado social deseable. Pueden ser proyectos de gobier-
no, indicaciones de fines por alcanzar, juicios de valor
sobre la sociedad, prescripciones sobre las conductas
politicas correctas, o ain proposiciones descriptivas
o tedricas que se refieren a un ordenamiento social
considerado justo o legitimo. Cualquiera que sea su
forma, suponen una concepcidn, mas o menos expre-
sa, de una sociedad posible que no corresponde nece-
sariamente a la existente. Toda filosofia politica se
formula, en gran medida, en ese tipo de discurso.

Por otra parte, encontramos enunciados que se re-
fieren a caracteristicas de la sociedad existente, con
independencia de la evaluacion que nos merezcan. No
hablan de los proyectos politicos elegibles sino de las
fuerzas histdricas que podrian favorecer u obstaculi-
zar su realizacién, no formulan los fines deseables si-
no las relaciones entre los medios para alcanzarlos.
Sus prescripciones, si las hay, no son normativas si-
no hipotéticas, hablan de la efectividad de la accion,
no de su obligatoriedad. Cualquiera que sea la forma
de sus enunciados, se refieren a caracteristicas y me-
canismos de poder, o a las fuerzas e intereses histori-
cos ligados a su ejercicio. Si el primer tipo de discurso
juzga la sociedad en relacién con lo posible, el segun-
do la explica por lo real, si aquél trata de justificar
cudl serfa el poder legitimo, éste pretende explicar el
poder efectivo. En su forma mas sistemética y rigu-
rosa, este segundo discurso pretenderia formular una
“técnica” o una “ciencia” del poder. El lenguaje poli-
tico no se entiende sin una mezcla y confluencia de
enunciados que pertenecen a uno y otro discursos.

Pero el discurso filoséfico y el que aspira a ser cien-
tifico responden a preguntas distintas, expresan, por
lo tanto, formas de pensamiento diferentes.

Desde sus inicios, en Grecia, la filosofia politica se
pregunta por la sociedad justa. Por ello figura mode-
los de sociedad que no coinciden con la descripcin de
un orden social existente. Porque la sociedad justa no
coineide con la real, la filosofia politica tiene que ser
un pensamiento de ruptura con la situacion existen-
te y de postulacion de un orden distinto. Porque la
sociedad solo se legitima en la medida en que respon-
de a ese orden diferente, el pensamiento politico ha
de ser una reflexién sobre el fundamento de legitimi-
dad del Estado. Y lo fundante no puede coincidir con
lo fundado. La filosofia politica ha sido siempre la bis-
queda de un orden fundante o de un acto de funda-
cidn que no forma parte del orden fundado por él.

Segiin las distintas filosofias, fundamento puede ser
la voluntad divina, la naturaleza, un orden racional,
0 bien un convenio voluntario entre contratantes; pue-
de conocerse por revelacién o por razén pura, por el
examen de la naturaleza o de las aspiraciones huma-
nas; pero siempre se trata de algo que estd fuera de
la sociedad empirica, presente; pertenece a una cate-
goria distinta a la de los componentes fécticos de la
sociedad existente. Por ello se coloca en un estado que
trasciende la historia o que se encuentra en su ori-
gen 0 en su fin. La filosofia politica pregunta por lo
otro de esta sociedad, capaz de fundarla.

En Platén la sociedad justa responde al orden eterno
de las ideas; en todos los utopistas, a un orden racio-
nal o a las aspiraciones de la naturaleza humana; en
el contractualismo, se legitima en un acto de funda-
cién a partir de un estado, natural o racional, ante-
rior a la historia. El llamado “estado de naturaleza”
10 es una suposicion arhitraria, sino la expresion de
la situacion otra en la cual se da el acto fundante de
toda sociedad legitima. En algunos fildsofos, al recha-
zar ese “estado natural” originario, lo que presta sen-
tido a la accion politica ya no se sitda en el origen
hipotético de la historia sino en su fin. La sociedad
justa advendra con la eliminacién de la actual. La
meta final, aun inexistente, da sentido y valor a la
accién presente. En otros pensadores, la reflexion fi-
losofica tendria que plantear las condiciones de una
sociedad racional. La bisqueda del fundamento de
legitimidad remite entonces a las condiciones de la
racionalidad. Sea el origen de la sociedad “por natu-
raleza” o “por convencidn”, el fundamento no forma
parte de las fuerzas historicas que mueven la sociedad
real: es un orden cdsmico, un orden racional o una
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voluntad colectiva libre. Sitiese en el inicio o en el
fin, estd en un nivel distinto de los hechos histéricos,
por ello sélo puede formularse con modelos raciona-
les de sociedad o bien representarse ya sea por un ac-
to primero que rompe el estado previo a la sociedad
actual o por un acto iltimo que la abole para iniciar
la verdadera historia.

La sociedad actual se puede juzgar entonces en re-
lacién con el orden o con el acto que la funda y legiti-
ma. A su luz, la situacién existente revela su grado
de inadecuacién al fundamento que podria justificar-
la. Asi, toda filosofia politica tiene, por necesidad, un
contenido evaluativo, de caracter religioso o ético. No
es separable de la postulacién del valor y el sentido.
Lo que da valor a cualquier sociedad varia, natural-
mente, segln las doctrinas filosoficas. Puede ser la
realizacién del bien comun conforme a la voluntad di-
vina, el cumplimiento del derecho natural, al adve-
nimiento de un orden moral auténomo entre sujetos
libres, 1a realizacién del mayor bien para el mayor
nimero o, en fin, la desaparicién de la enajenacion
y la dominacién entre los hombres. En cualquier ca-
80, la filosofia, al preguntar por la sociedad justa, es
también una reflexion sobre el fin valioso que da sen-
tido a la accién politica. El discurso filoséfico, en po-
litica, no puede prescindir de un lenguaje valorativo.

Pero la pregunta por el fundamento de legitimidad
no es una pregunta cientifica. Porque la ciencia —al
menos la ciencia empirica, en la versién que compar-
timos actualmente— trata de procesos del mundo real,
de hechos y de relaciones entre hechos, no de fines
ni de valores.

La ciencia politica empieza en Occidente cuando la
pregunta cambia. Ya no se dirige a la sociedad justa
sino a la sociedad real, no busca el fundamento de le-
gitimidad sino las causas del poder. Su respuesta no
acude a algo fuera del decurso histérico sino a los fac-
tores que constituyen y explican ese decurso.

Algunos filésofos antiguos, desde Aristételes hasta
Marsilio de Padua, se plantearon ya esas preguntas.
En esa medida podemos encontrar en ellos un discurso
cientifico al lado del filoséfico. Pero si Maquiavelo
para unos, Hobbes para otros, son los pioneros de la
ciencia politica moderna es porque ambos trataron de
responder de manera explicita a esas preguntas.

Magquiavelo nunca desarrollé una teoria acabada,
ni siquiera propuso una concepcién global nueva del
cuerpo politico. ;Por qué puede considerarsele enton-
ces uno de los fundadores de la ciencia politica? Por-
que su pregunta es distinta a la de sus predecesores.
Interroga por las causas reales del Estado y, en su
origen, no encuentra naturaleza ni razdn, ni pactos
entre iguales, en su origen encuentra un hecho des-
carnado: la fuerza. El origen del poder esta en la vo-
luntad del principe. A Maquiavelo le interesa el Es-
tado como una realidad que cumple, de hecho, una
funcién necesaria. Importa la sociedad como un pro-
ducto histérico de fuerzas ciegas, antes que como un
orden deseable y elegido. La historia es el resultado
del juego entre la Fortuna y la virti, es decir, entre las
fuerzas reales que rebasan la voluntad del individuo
yel denuedo de éste para conocerlas y aprovecharlas.

El arte del politico consiste justamente en compren-
der y utilizar para su propio poder las fuerzas ciegas
de la Fortuna. El problema de la legitimidad cambia
en este contexto: la legitimidad es uno de los factores
del poder real que el principe debe propiciar para
mantenerlo. El filésofo anterior decia: la voluntad co-
mun otorga legitimidad al principe. Maquiavelo di-
ce: el poder del principe es legitimo porque ejerce la
voluntad comun. En el primer caso, la voluntad ge-
neral funda el derecho al poder, en el segundo, el he-
cho del poder expresa la voluntad general.

En Hobbes la reflexion es diferente. Aunque su en-
foque es atin més filosdfico que cientifico, su pregunta
principal tiene analogias con la de Maquiavelo. Al
igual que éste, Hobbes se pregunta por las causas rea-
les que explican el poder existente, pero no parte de
la observacién de la mecanica real del poder, sino
de un modelo racional que, al instar de la mecénica de
Galileo, le permita deducir todos los movimientos so-
ciales a partir de ciertas fuerzas elementales. El Es-
tado es la consecuencia de esas fuerzas que entran en
colisién de manera necesaria. El miedo a una muerte
violenta, la lucha entre los deseos egoistas estan en el
origen del poder politico. Hobbes reflexiona también
detenidamente sobre las condiciones de legitimidad
del Estado, pero le interesa mas una cuestién previa:
;eudl es la causa, el movil que da origen al Estado?
Y encuentra un elemento real, el miedo, a partir del
cual inferir todos los movimientos politicos.

Por distintas que sean sus reflexiones, tanto en
Magquiavelo como en Hobbes ha aparecido un nuevo
enfoque: la busqueda de los mecanismos efectivos del
poder politico, independientemente de su caracter
deseable. La filosofia politica, en su discurso de legi-
timidad se preguntaba: dado el fundamento ;cual
es el poder legitimo? Cabe ahora otra pregunta: dado
el poder existente ;cémo lograr la legitimidad? El
discurso cientifico se refiere al poder real, a los me-
canismos que lo obstaculizan o promueven y sélo a
partir de él estudia la legitimidad, como parte de esos
mecanismos.

Si las dos preguntas difieren por principio, también
sera distinto el contenido de una y otra respuesta. La
pregunta filosofica remite a lo otro de la sociedad exis-
tente, la pregunta cientifica, a los componentes de esta
misma sociedad que explican su existencia. El discur-
so filosdfico, por ejemplo, habla del interés general que
se cumple en una sociedad justa, el discurso cientifi-
co, de los intereses particulares que chocan en la so-
ciedad existente. La filosofia no puede prescindir de
Jjuzgar la sociedad conforme a fines y valores, la cien-
cia politica sélo puede juzgar de la eficacia de los me-
dios para lograr los fines elegidos o de los intereses
efectivos que seleccionan los valores, pero no puede
elegir fines o preferir valores. La filosofia politica es
una reflexién sobre el fundamento y la legitimidad
del poder, 1a ciencia politica, sobre sus causas y efec-
tos. Por eso solo la filosofia politica puede justificar
una practica politica que rechace el poder existente
por juzgarlo injusto, porque sélo ella puede postular
un orden que niega lo existente. En cambio, sdlo el
conocimiento de las causas y efectos reales del poder
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puede suministrar una técnica para alcanzarlo, sea
0 no justo.

El discurso de la justificacién y el discurso de la efec-
tividad del poder son légicamente independientes, no
pueden deducirse uno del otro. Del conocimiento de
las fuerzas sociales que acttian en la historia y de los
medios que aseguran el poder politico no pueden con-
cluirse las caracteristicas de la sociedad mas valiosa.
A la inversa, de la postulacién de la sociedad desea-
ble no pueden inferirse las précticas adecuadas, en
cada caso, para realizarla. Una ciencia politica pre-
tende desentranar los factores que permiten realizar
una forma de dominacién, aunque no formule juicios
sobre su valor; solo una reflexién filoséfica puede pro-
poner las condiciones de una sociedad justa, aunque
ignore los mecanismos necesarios para realizarla.

Cualquier teoria de la accién politica racional re-
quiere, por ende, de ambos discursos. Porque toda ac-
cion racional supone un conocimiento tanto de los
fines deseables como de los medios para realizarlos.
Una teoria de la accién politica es asi un hibrido de
dos lenguajes que no se implican légicamente: un len-
guaje sobre el poder efectivo y un lenguaje sobre la so-
ciedad deseable. Una teoria politica que, por preten-
der ser cientifica, se limitara al primer lenguaje, po-
dria darnos a conocer las condiciones para realizar un
fin Gltimo, previamente elegido, pero no justificaria la
conveniencia de elegir ese fin; podria explicarnos las
causas y las consecuencias de una forma de poder, pe-
ro no legitimarla. A la inversa, una teoria politica que
prescindiera de ese lenguaje, podria determinar las
condiciones de posibilidad de una sociedad justa y, por
lo tanto, postular los fines Gltimos por elegir, pero se-
ria incapaz de comprender las condiciones efectivas
de su realizacién. La ciencia politica sin filosofia tien-
de a reducir la préctica politica a la accién eficaz en
relacion con el poder, la reflexién filosofica sin ciencia
tiende a concebir la practica politica en términos de
una aceién justa o racional. La primera conduce a una
teoria de la accién como medio para el poder, con in-
dependencia de la bondad del fin, la segunda a una
reflexion sobre los fines deseables, sin un conocimien-
to seguro de la oportunidad de realizarlos.

En las grandes teorias politicas subsisten necesa-
riamente ambos discursos, aunque no sean siempre
claras sus relaciones conceptuales. El capitulo XI de
El Principe legitima los actos del soberano al postu-
lar como su fin un estado social deseable: la realiza-
cién de la nacién italiana, pero ese capitulo no se
deduce de las técnicas para mantener el poder des-
critas en los anteriores. De parecida manera, en El
Leviatdn, de la mecanica psicolégica que conduce ne-
cesariamente al Estado no puede deducirse la obliga-
toriedad de preservar los derechos naturales. La
postulacion de ese fin para el Estado no forma parte
de la mecanica del egoismo, sino de una filosofia ra-
cional comun al siglo.

Atn en el intento més consistente para elevar la
teoria politica al nivel de una ciencia, el de Marx, al
lado del discurso sobre las leyes que determinan la
dindmica econdmica y social —asunto de ciencia— sub-
siste el discurso humanista y moral sobre la sociedad

digna del hombre. Es, por decir lo menos, muy dificil
de demostrar que éste ltimo pueda derivarse del pri-
mero, pese a los esfuerzos de Lukacs y sus seguido-
res. Si el primer discurso aspira a conformarse a los
requisitos de un lenguaje cientifico, el segundo deri-
va de una antropologia y una ética filosdficas.

Si los dos discursos no son derivables uno del otro,
cabe que, al juzgar una préctica concreta, puedan re-
sultar inconsistentes. Un discurso filoséfico, al pro-
yectar los fines de una sociedad deseable, puede
inducir a una practica politica que un conocimiento
cientifico de la realidad mostraria inadecuada para
lograr los fines propuestos, y a la inversa. Tratar de
realizar a toda costa la sociedad deseable sin adecuar-
se a las circunstancias existentes conduce a un resul-
tado contrario. “Qui fait 'ange fait la béte” decia
Pascal. Y esa sentencia es especialmente verdadera
en politica. El “puro” que trata de llevar adelante, a
cualquier precio, el proyecto de una sociedad sofiada
suele despertarse con una realidad inhumana entre
las manos.

Cuando la préctica politica sigue las propuestas de
un discurso filosdfico, en contradiccién con las condi-
ciones senaladas por el discurso sobre la realidad del
poder, surge el utopismo. A la inversa, cuando la préc-
tica politica sigue, de hecho, las prescripciones de un
discurso sobre el poder, en contradiccién con las pro-
puestas de un discurso filosdfico que lo legitima, sur-
ge la ideologia. Veamos este tltimo punto.

El concepto de ideologia es de los mas ambiguos.
Suele ser usado en muchos sentidos. No podemos
entrar aqui en una discusién sobre ellos, que hemos
intentado en otro lugar.! Nos referimos ahora a un
tipo de ideologia usual en los textos politicos. Utili-
zaremos el término para referirnos a un conjunto de
enunciados insuficientemente justificados que tiene
por funcién mantener el poder de un grupo o clase
social mediante el intento de prestar legitimidad a
ese poder.

Pues bien, el discurso ideolégico podria verse como
un intento fallido de superar la antinomia que sur-
giria, en la practica politica, entre un discurso filosé-
fico, que legitima un poder, y un discurso empirico

.sobre los mecanismos eficaces para mantenerlo, entre

la filosofia politica y la ciencia del gobierno.

Todo grupo o clase pretendiente al poder intenta
legitimar su pretensién por un proyecto politico que
opone a la situacién existente medidas susceptibles
de conducir a otra situacién mas justa. Supone pues
una reflexién sobre el fundamento de la sociedad y
sobre los valores que responden al interés general. To-
do proyecto politico tiene que referirse asi, de mane-
ra expresa o implicita, a una filosofia politica. Pero,
al ejercer el poder, todo grupo o clase requiere de otro
tipo de conocimiento: el de los mecanismos que debe
utilizar, en una circunstancia concreta, para mante-
ner el poder. Supone pues un conocimiento de la préc-
tica real del poder, independiente de sus fines, que
intenta fundarse en una ciencia o un arte politicos.
Este responde al interés particular de un grupo.

Entre el interés general y el particular suele sur-
gir una antinomia. En muchas acciones politicas
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concretas, el detentador del poder se ve obligado a
elegir entre una practica fiel al proyecto politico de-
rivado de su filosofia y otra que le prescriben las ne-
cesidades del mantenimiento del poder. Tiene que
adecuar su proyecto a las circunstancias reales, limi-
tarlo a lo posible, entrar en compromisos con las fuer-
zas contrarias, variarlo para hacerlo factible. A
menudo se ve obligado a elegir entre escuchar la voz
de su filosofia, a riesgo de perder el poder, o seguir
las prescripciones de una ciencia del gobierno, a cos-
ta de ser infiel a sus proyectos. Si sigue la primera
posibilidad dara testimonio de los valores elegidos pe-
roserd derrotado. Es el destino de los “puros” en po-
litica, los utopistas, los profetas sociales, los mdrtires
politicos, los posesos de una idea, los justicieros. Si,
en cambio, se inclina ante las fuerzas existentes, po-
dré mantener el poder, pero el estado social que sos-
tendréd no sera ya el deseado. Es la suerte de los
politicos realistas, “dialécticos”, oportunos y eficaces,
que no temen “‘ensuciarse las manos”.

El peso de las fuerzas histéricas puede ser tal que el
mantenimiento del poder por un grupo conduzea a un
estado de cosas contrario al proclamado por su filoso-
fia. Los jacobinos justifican su poder en un pensamien-
to libertario y, para mantenerlo, tienen que ejercer el
terror. El liberalismo cldsico proclama la bondad de
una sociedad de hombres libres e iguales ante la ley,
pero los regimenes burgueses en el poder dan lugar
aunorden social que, de hecho, coarta la libertad real
de un gran niimero. El marxismo—leninismo proyec-
ta una sociedad liberada de la enajenacion y de toda
forma de dominio y, después de la revolucion, desem-
boca en un Estado burocrético totalitario. El llama-
do “neoliberalismo” proclama las virtudes de un
“mini—Estado” en favor de la autonomia individual,
y tiene que frenar los programas sociales que prote-
gen la autonomia real de muchos. Muchos partidos
socialdemocratas o populistas acceden al poder con el
proyecto de reformar un estado social injuste y se ven
obligados a administrarlo. En todos esos casos, el gru-
podominante tiene que manejar dos discursos: el que
expresa un proyecto conforme con el interés general
y el que responde a un interés particular de poder.
La ideologia supone la tensién entre ambos.

El pensamiento ideoldgico permite conciliar aque-
los dos lenguajes contrapuestos. Responde a la nece-
sidad de ocultar la contradiccion entre la practica del
poder y los principios filoséficos invocados para legi-
timarlo. Supone una hazana lingiiistica: borrar, con
las palabras, la contradiccion l6gica entre un discur-
50 que, por principio, niega la sociedad existente y otro
cuyo objetivo es exponer los procedimientos para man-
tener el sistema de poder. Tiene que efectuar asi una
labor de ocultamiento: oculta el lenguaje descarnado
del poder bajo el lenguaje de la sociedad deseable. Pre-
senta, para ello, las necesidades del poder real como
si fueran acciones que se derivaran del proyecto filo-
séfico sobre la sociedad deseable. Procede asi a una
interpretacion de la filosofia politica que permite, me-
diante la ambigiiedad o el cambio de sentido de sus
términos, justificar las practicas contrarias a los prin-
cipios de esa filosofia. La ideologia es un discurso de

legitimacién del interés particular de un grupo, me-
diante una lectura de una filosofia politica que pro-
clama el interés general de toda la sociedad. Intentar
deducir de la doctrina cristiana la legitimidad de la
conquista, de una doctrina libertaria la justificacién
del terror, interpretar una teoria revolucionaria a mo-
do de legitimar un Estado opresor o una filosofia li-
beral para justificar la explotacién, son ejemplos
claros de pensamiento ideoldgico. En todos ellos, un
pensamiento filoséfico que proclama las condiciones
de una sociedad mas justa se distorsiona de manera
que no parezca contradecir una politica de manteni-
miento del poder.

La ideologia es pues un pensamiento ambiguo. En-
trafia una reflexién filosdfica sobre la sociedad desea-
ble y, a la vez, una aceptacion consciente de los medios
necesarios al mantenimiento del poder efectivo. In-
tenta hacer consistentes esos dos elementos. Por una
parte, el discurso filoséfico, que propone una sociedad
posible conforme al interés general, debe distorsionar-
se para justificar la situacion real, conforme a un in-
terés particular. Por otra parte, el discurso cientifico,
que senala los factores conducentes al poder de un
grupo, tiene que presentarse como si justificara la so-
ciedad deseable, conforme al interés general.

Dijimos que toda filosofia politica opone a la socie-
dad existente una sociedad otra. Pues bien, la ideolo-
gia invierte la direccidn de ese pensamiento al ponerlo
al servicio de la sociedad existente. La filosofia es pen-
samiento de ruptura, la ideologia, de reiteracion. Su
funcidn consiste en distorsionar un pensamiento filo-
sofico para que parezca legitimar lo existente. Pero,
aunque distorsionado, subsiste en ella el pensamiento
filoséfico originario, con su capacidad de ruptura y su
propuesta permanente de una sociedad distinta.

La liberacion de la ideologia no consiste en oponerle
un pensamiento cientifico. Todo lo contrario, el pen-
samiento cientifico no puede oponer al poder efectivo
valores y proyectos que lo nieguen. Su funcidn es otra:
comprender los factores del poder real, con indepen-
dencia de sus valores. Puede anunciar la posibilidad
de otra situacién social, pero no proponerla como va-
liosa ni, mucho menos, legitimarla.

La critica del pensamiento ideoldgico consiste en
mostrar la distorsion que ejerce: senalar los intere-
ses particulares que encubre y sus discrepancias con
el discurso filoséfico que invoca. La critica de la ideo-
logia es pues una actividad filosofica. Recupera la re-
flexién filosdfiea originaria mediante el analisis
critico de los enunciados y de las funciones del dis-
curso ideoldgico. Muestra cémo el poder y la situacién
social existentes no se justifican en el discurso filosé-
fico que la ideologia invoca. Redescubre asi un pen-
samiento de ruptura bajo el pensamiento de poder que
lo geulta. La critica contra la ideologia consistiria en
mostrar, por ejemplo, que el terror no defiende a la
libertad, que las fuerzas libres del mercado no garan-
tizan la autonomia individual, que el Estado totali-
tario no puede justificarse en la doctrina socialista y
asi sucesivamente. En todos los casos, la critica no
confronta la ideologia con la ciencia politica sino con
una reflexion filosdfica. Puede recuperar el contenido
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genuino de una doctrina libertaria sepultada y con-
fundida bajo la ideologia, o bien oponer a ésta una
nueva reflexién que conduzca a nuevos proyectos de
sociedad, libres de la distorsion ideoldgica.

Lleguemos a alguna conclusién. Es frecuente con-
siderar toda filosofia politica como una ideologia. Es-
to sélo tiene sentido si se toma “ideologia” en una
acepcién muy amplia como un conjunto de creencias
condicionadas por las relaciones sociales. Pero enton-
ces el enunciado “toda filosofia es ideologia” se con-
vierte en un simple fruismo. Sélo quiere decir que
toda filosofia tiene condiciones sociales, lo cual es al-
go obvio que puede predicarse de cualquier actividad
humana. Tampoco puede inferirse de ese enunciado
nada acerca de la verdad o falsedad de una filosofia,
pues del condicionamiento social de una creencia no
puede deducirse su valor de verdad.

Plantear la relacién entre filosofia e ideologia solo
tiene interés si se toma “ideologia” en un sentido es-
tricto, mas preciso: si se entiende por ese término
creencias que no estan suficientemente justificadas,
como las de la ciencia, y que distorsionan la realidad,
por cumplir una funcién en favor del poder de un gru-
po social. Si las reflexiones anteriores tienen algun-
peso, la filosofia politica no podria confundirse, sin
mds, con la ideologia. En la medida en que una doc-
trina filosdfica se utiliza para legitimar una situacién

de poder de una clase o grupo social se convierte en
ideologia; sélo entonces el pensamiento filoséfico ejer-
ce una funcién reiterativa de las creencias existentes
que permiten mantener un sistema de dominacion.
Pero la critica de la ideologia no puede ser, ella mis-
ma, ideoldgica.

La actividad filosofica auténtica ha tenido siempre
por funcidn liberar a las mentes de las creencias reci-
bidas sin discusidn, despojarlas de los prejuicios acep-
tados, ponerlas en franquia para ver, detrds de las
distorsiones del lenguaje, la realidad. En la medida
en que la critica filosdfica revela las distorsiones del
discurso ideolégico, en la medida en que, frente a las
creencias que apoyan la situacién existente, puede
proponer una sociedad ofra, la actividad filoséfica ejer-
ce una funcién disruptiva de las creencias, que abre
la posibilidad de una liberacién del dominio.

Entre la imparcialidad de la ciencia y la ilusién
ideolégica, la filosofia politica conserva su propio cam-
po: por un lado, plantear las condiciones de una so-
ciedad deseable, conforme a la razén, por el otro,
liberar las conciencias para poder alcanzarla.

Nota

1 El concepto de ideologia y otros ensayos, F.C.E., México, 1986.
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Bobbio, Norberto, = Nicola Matteucci y
Gianfranco Pasquino (editores). Diccionario
de politica, México, Siglo XXI, 1978, pp.
218-224.
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Politica.

I. EL SIOMIFICADD CLASICOY MODERND DE
poLTIce. Derivado del adjetivo de polis
foalifikas) que significa todo 1o gue se
reflere a |a ciudad, v en consecuencia
ciudadann, civil  pablico, y  tambign
sociable v social, el término p. ha
sido trasmitido por influjo de la gran
ohira de Aristoteles titulada Poiitc s oque
dehe ser considerada como el primer
tratado sobre 3 naturaleza, funciones,
las divisiohes del estado v sohre las
warias farmas de gobierno, predominan-
temente en el significado de arte o
ciencia del gobiermo, es decir de
reflexion, sin importar si con intenciones
meramente  descriptivas o incluso
nrescriptivas (pero los dos

aspectos son de dificil distinciar sobre
las cosas de la ciudad. De esa forma se
ha producido desde el comienzo una
transposicion de significadn desde el
conjurto de las cosas calificadas en
ciertto modo (justamente con un adjetivo
calificativo como "politice™ & la forma
de saber mas 0 Menos organizado
sohre este mismo conjunto de cosas
uha transposicion no diferente de aguella
gue ha originado términos cormo fisica,
ectética, economia, etica, ¥ dfimamente
cibernética. Por siglos se ha empleado el
térmirio p.  predominartemente  para
indicar ohras dedicadas al estudio de
aguella esfera de actividad humana
gue de alguna manera lace referencia a
las cosas del estado. Politca methodice
digests, 10 mencionamos para dar un
famoso ejemplo, es el titulo de la obra
con a3 cual Johannes Althusius (1603)
EXpUSD Una tearia de la consockahio
putica (el estado en el sentido
moderno de la palabra) que comprendia
en su interior  varias  formAs de
CORSOCEIDNSS MENOrEs.

En |la Edad Modema el térming
perdid su cignificada original, poco a
poco  sustituido por ofras expresiones
como “ciencia del estadd’, "doctring del
estadn”,  “ciencia  politicd’,  “filosofia
politica", etc., ¥ se errplea comdnmente
para indicar la actividad o el conjunto
de actividades gue de alguna manera
tiehen como térming de referencia la
polis, es decir el estado. De esta
actividad la pofis a veces es el sujeto,
por lo cual petenecen a la esfera de |3
p. actos como el ardenar (o el prohikir)
algo con efecto vinculante para todas los
miembros de un determinado  grupo
social, el ejercicio de  un dominio
exclusivo sobre un determinado territorio,
gl ledgislar con normas validas  engs
arnes, la extraccion v la distribucion de
recursos de un sector al otro de A
sociedad, eto; a veces es abjeto, por lo
cual pertenecen a la esfera de la p
acciones como  conguistar, mantener,
defender, ampliar, reforzar, abatir,
trastarnar el poder estatal, etc. Es una
prueha el hecho de gue ohras gue
contindan la tradicion del tratado aris
totélico en el siglo ¥1¥ se llaman
Filosofia
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del derecho (Hegel, 18213, Sisterma de.
iz clencla el estacio (Lorery von Stein.
1852-1856), Elgmentos e  ciencla
politica  (Mosca,  1886), Doctring
gensral el estado (Georg Jellinek,
1900).  Conserva  parcialmente el
significado tradicional la ohra de Croce,
Elermentos oe politica (1929). en la cual
p. consera el significado de reflexion
sobre la actividad Ja=litica ¥ por 1o
tanto esta en lugar de "elementos de
filosofia politica”. Una prueba uterior es
la gque se puede deducir del uso en
todas las lengua? de mayor difusidn de
llarmar historia de las doctrinas o historia
de lag ideas politicas o aun mas en
general del pensamiento  politico s
historia que, = hubiera permanecido
inmutahle el significado transmitido por
los clasicos, habria debido  llamarse
historia de la p., por analogia con otras
expresiones como historia de la fisica,
o de la egtética o de la &tica: uso que
todavia recoge Croce v gue en la
pequefia obra citada llama "Fara la
historia de la filosofia de la politica” el
capitulo dedicado a un breve: excursus
histdrico de las politicas modermas,

Il & TIPOLOGIL CLASICO DE LAS FORMAS

DE PODER. El concepto de p. entendida
comao forma de actividad o de praxis
humana esta estrechamente vinculado
con el del poder. El poder ha sido
definido tradicio-nalmente coma
"ronsistente en los medios para obtener
alguna ventaja" (Hohhies) ]
andlogamente como el "conjunto de
los medios que permiten conseguir los
efectos deseados” (Russell). Siendo
uno de estos medios el dominio sobre
ottos hornbres (ademas del dorminio
sohre la naturaleza), el poder se define
3 WECES COMO Una relacidn entre dos
sujetos de los rdale”! uno irmpone al
otro suU wvoluntad v e determina a su
pesar el comporttarmiento; pero camo el
dorminio zabre los hombras
generalmente no tiene un fin en si
misma sino que es un medio para
obtener  “"alguna  wventaja" o mas
exactamente los "efectos deseados", al
igual gue el dominio sobre la naturaleza,
la definicion del poder como tipo de
relacidn ertre

sljetos  debe integrarse con  la
definicidn del poder cormo la posesion
de los medios {de los cuales los dos
principales son el dominio sobre los
otros hombres v el dominio sobre la
naturaleza) ogue permiten conseguir,
justamente, "alguna wventajd o "los
efectos deseados”. El poder  politico
pertenece a la categoria del poder de un
hambre sohre otro hombre (ho del poder
del hombre saobre la naturaleza)., Esta
relacidn de poder e expresa en muchas
formas, en las gue S8 reconocen
formulas tipicas del lenguaje  politic o
cornn relacidn entre gobernantes
gobernados, entre soberano y sohditos,
entre el estado v los ciudadanos,, entre
orden y obediencia, etcétera.

Hay warias formas del poder del
hombre sohre el hambre: el poder
politico es sdlo una de éstas. En la
tradicidn  clasica, que =e  remonta
especificamente & Arddteles, se
consideraban =obre todo tres formas de
poder: el poder paterno, el poder
despitico v e poder politico. Los
criterios de digincidn han sido diferentes
en |os digtintos tiermpos. En Arstdteles
se hosguejs una distincion basada en el
interés de aguel en favor del cual es
ejercido el poder: el paterno se ejerce
en favor del hijo, el despdtico en el inte-
rés del patran, el politico en el interés
de quien gohiema v de guien es
gobernado (solamente en [as formas
catrectas  de gohierno,  desde el
momento gque las formas corruptas se
distinguen justamente por el ejercicio del
poder en el interés del gobernarte) |
Pero el criterio que terming  por
prevalecer en  los tratados de los
jusnatu-ralistas fue el del fundamento o
del principio de legitimizacidn (gque e
forrmula claramente en el cap. ¥ del
Segundo fratado sofve el gofierno de

Locke): el fundamen- to del poder
paterna es la naturaleza, el del poder
despdtico el castipo por un delito

cormetido (la Onica hipdtesis en este
casn esladel prisionero de guerra, que
ha perdido una guerra injusta), el del
pader civil el consenza. A estos tres
motivos  de justificacion del  poder
corresponden as tres farmulas cldsicas
del fundamento de |a ohliga-
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cion: ex natura, ax delicto v ex confrach
MHingunao de los dos criterios, por otra
parte, permite individualizar el caracter
especifico el poder politico.
Efectivamente, e hecho de que el
poder politico se caracterice respecto
del paterno v del despdtico por estar
hasado sobre el consenso o por estar
dirigido en el interés de los gobernados
es un caracter distintivo no  de
cualguier gohierno sino sdlo del buen
gobierno: no es una connotacion del
poder politico en cuanto tal sno s
hien de la relacidn p. correspondiente al
gohierno tal como deberia ser. En la
realidad los escritores politicos han reco-
nocido  siempre tanto  los  gobiernos
paternalistas como los gobiernos
despdticos, wale decir gobiernos en los
cuales la relacion entre soberano vy
sthditos se asimila a la relacion entre
padres e hijos o a la relacidn entre
patran vy esclavos, los gque de hecho
no san menaos gobierno gque agquellos
gue actian por el hien poblico v gue
estan basados en el consenso.

I, LA TIPOLOGIA MODERMA DE LAS FOR-

A% DE PODER. Con el objeto  de
encontrar Bl elemento especifico del
poder  politico parece  Ser mMAas

conveniente el criterio de clasificacian
de las warias formas de poder qua se
haza sobre los medios de los cuales se
sivve el sujeto activo de la relacion para
candicionar el comportamiento del
sujeto pasivo. Basandose en este criterio
pueden distinguirse tres grandes clases
en el ambito del concepto moy lato de
poder. Estas clazes son el poder
econdrico, el poder ideoldgico v el
poder politico. El primero es el gue
itiliza la posesian de ciedos hienes, ne-
cesarios 0 supuestos tales, en una
situacidn de escasez, para inducir @
aquellos gque no los poseen a tener
una cierta conducta, ogue consiste
principalmernte en la ejecucidn de un
cierto tipo de trabajo. En la posesion de
los medios de produccian reside una
enorme fuente de poder par pare de
agquellos que los poseen: el poder del
duefio de una empresa deriva de la
posibilidad gue la posesion o la
disponibilidad de los me-

dios de produccion le da de obtener la
venta de la fuerza de trabajo en
cambio de un salario. En general, todo
pozesor de hienes abundantes es capaz
de condicionar el comporamiento de
fquien se encuentra en condiciones de
dehbilidad ¥ de penurias a través de la
promesa v la atribucion de compensa-
ciones. El poder idecldgico se basa
sobre la influencia gue las  ideas
formuladas en cierta manera, emitidas
en cieras circunstancias, por una
persona  investida con una cieta
autoridad, difundidas con ciertos pro-
cedimientas, tienen sohre la conducta de
los asociados: de  este tipo de
condicionamiento nace la impartancia
sacial en todo grupo organizado de
aguellos gque saben, de los conocedares,
csean Ios sacerdotes de las sociedades
arcaicas o los intelectusles o los
cientificos de las sociedades
evolucionadas, porgue  a través de
estos, v de los wvalores gue ellos
difunden v los  conocimientos  que
imparten, se cumple el proceso de
socializacion necesario para la cohesion
y la integracidn del grupo. En fin, el
poder politico se basa sobre & posesidn
de los ingtrumertos & través de los
cuales se ejerce |a fuerza fisica flas
armas de todo tipo v grado) es el
poder coactivo en el sentido mas
estricto de la palabra. Las tres fonmas de
poder instituyen ¥ mantienen una
sociedad de desiguales, es  decir
dividida entre ricos v pobres en base al
primero, entre conocedores C
ignorantes en base al segundo, entre
fuertes y débiles en base al tercen, vy

genéticamente, entre  superiores e
inferiores,
Ern  cuanto  poder cuyo  medio

especifico es la fuerza —se ertiende,
como se demostrard a continuacian, ‘el
uso exclusivo de la fuerza, que es el
medio mas eficaz para condicionar log
comportamiertos— el poder politico es
en toda sociedad de desiguales el
poder supremo, es decir el poder al
cual todos los demas estan de alguna
manera suhordinados, el poder coactivo
es en efecto aquel al que recurre todo
grupo social {da clase dominante de
todo grupo socialy, en Qltirs instancia,
o como extrema  ralio,  para
defenderse de los ataques
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externos 0

para
disgregacidn

impedir
del

grupa 13

con

la
prapia
eliminacidn. En las relaciones entre los
migmbros de un misma grupo social, a

pesar del estado de subordinacian que

la expropiacion de los medios de
roduccidn crea en los expropiados
acia los expropiadores, a pesar de la
adhesidn pasia a los valores de grulpn
por parte del mayor ndmero de los
destinatarios de los mensajes
ideoldgicos  emitidos por la clage
dominante, sdlo el empleo de la fuerza
fisica sirve, =i bien sdlo en los casos
ERtremos, para irnpedir la
insubordinacidn v ka desobediencia de
los  subordinados, como  lo prueba
abundantemente  la  experiencia
histérica. En las relaciones entre grupos
gocigles dferentes, a pesar de Ia
importancia gue pueden tener la
amenaza o la ejecucidn de sanciones

econdmicas  para inducir al grupo
adversario a desistir de  un o ciero
compottamiento (en las  relaciones

intergrupales tiene menos imporancia
el condicionamients  de  naturaleza
idenldgica), el instrumento  decisivo
para imponer la propia voluntad es el
uso de lafuerza, la guerra.

Esta distincion entre tres tipos
principales  de  poder  social  se
encuentra, aungue expresada  de

diferentes maneras, en la mayar parte
de las teorias sociales contemporaneas,
en las cuales el sisterna social en su
conjunto aparece directa o
indirectamente  articulado  en  tres
subsistemas principales, gque son la
arganizacion de las fuerzas productivas,
la organizacidn del consenso ¥ la or
ganizacian de la coaccidn. Inclusive la
teoria marxiana puede interpretarse de
esta manera: la base real o estructura
comprende el sisterna econdmico; la
superestructura, separandose en dos
momentos  diferentes, comprende al
sisterna ideoldgico v el rmas propiamente
juridico-politica. Gramsci distingue
netamente en la esfera superestructural
el momenta del cansensa (gue llama
gsociedad civill y el momento  del

darminio ngue llarma  sociedad o
estado). Durante siglos los escriores
polltu:ns han distinguido el poder
espirtual (lo que hoy llamariamos

idealdgica) del poder temparal, e in-

terpretaron siempre el poder temporal
camo cnnstltm o por la unidn del
dominiunm (que hoy llamariamos el
poder econdrnicn) vy del igeriuin (gque
hioy lamariamos el poder propiamente
politica). Tanto en | dicotomia
tradicional (poder espiritual v poder
temporall como en la marsiana (es-

tructura y  superestructura)  se
encuentran las tres formas de poder,
siermpre fue ca interprete

correctarnente el segundo terming en
uno U otro caso como compuesto de
dos momentos. La diferencia esta en el
hecho de gue en la teoria tradicional el
rmomento principal es el ideoldgico en el
sentido de gue el poder econdmico-
politico se concibe como directa o
indirectamente dependiente del
espiritual, mientras gue en la teoria
marxiana el momento principal es el
ecandmico en el sentido de que tanto
el poder ideoldgico como el palitico
reflejan mas o menos inmediatamente
la estructura de las relaciones de
produccidn.

I%. EL PODER FOLITICO. El hecho de que
la posibilidad de recurric 3 la fuerza sea
el elemento distintivo del poder politico
respecto de las otras formas de poder
no guiere decir gue el poder politico se
resuelva en el uso de la fuerza: el uso
de la fuerza es una condicidn necesaria
pero no suficiente para la existencia del
poder politico. Mo cualguier grupo social
capaz de usar, incluso con una ciera
continuidad, la fuerza (una asociacian
para delinguir, una tripulacidn pirata,
un grupo subversivo, etc) ejerce un
poder politico. Lo gque caracteriza al
poder politico es la exclusividad del uso
de la fuerza respecto de todos los
grupos que actdan en un deterrminado
contexto social, exclusividad que es el
resultado de un proceso gue se desa-
rrolld en toda sociedad organizada
hacia la monapalizacidn de la pogesidn
y del uso de los medios con los cuales
ez posible eercer la coaccion fisica.
Este proceso de monopolizacidn es
paralelo al  proceso de crimina-
lizacidn y de penalizacidn de todos los
actos de wiolencia gue no se realicen
por personas
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autorizadas por los detentadores vy
heneficiarios de este manopaolio.

En la hipdtesis hobhesiana, que
estd en la base de la teora moderna
del estado, el pasaje del estado de
naturaleza al estado civil, es decir de
la anargquia a la arguia, del estado
apolitico &\ estado politico, se produce
cuando  los  individuos  renuncian o al
derecho de usar cada uno su propia
fuerza que los iguala en el estado de
naturaleza para colocarlo en manos de
una sola persona o de un solo cuerpo
gue de ahi en adelante sera el dnico
autorizado a usar la fuerza respecto de
los mismos. Esta hipdtesis abstracta
adguiere profundidad  histdrica en |a
tearia del estado de Mar: y de En-
gels, seodn la cual las instituciones
politicas en una sociedad dividida en
clages antagdnicas tienen la fumcion
principal  de  permitic & la  claze
dominante  mantener su dominio, fin
fque. no puede ser alcanz ado, dado el
antagonismo de clases, si no mediante la
organizacion sistematica y eficaz de la
fuerza monopolizada (v esta es la razdn
por la cual todo estado es, v no puede
no serlo, una dictadura). En esta
direccidn es yva clasica la definicidn de
Max  Wcher  "Por  estado  dehe
entenderse una empresa institucional de
cardcter politico en la cual —y en la
medida en la cual— el aparsto admi-
nistrativo  tiene  con éxito una
pretension de monopolio de la coercidn
figica legitirma, en vista de la actuacidn
de los ordenamientos" (i, 53). Esta
definicidn se ha convertido en un lugar
cormin de la ciencia p. contermporanea.
G, A Almond v G. B, Powell escriben
en uno de los manuales de ciencia p.
mas autorizados: "Estamos de acuerdo
can Max Weber an el hecho de que la
fuerza fisica leqitima es el hilo conductor
de la accidn del sisterma politico, [0
gque le confiere su padicular calidad e
importancia v su  coherencia  como
sigterna. Las autoridades politicas, v Sdlo
ellas, tienen el derecho
predominantemente aceptado de usar
la coercidn v de ordenar obediencia
en hase a la misma [...] Cuando
hablamos de sisterma politico incluirmos
todas las

interacciones que afectan el uso o la
arnenaza del uso de la coercidn fisica
legitirna" (p. 55). La supremacia de la
fuerza fisica cormo instrurmento de podet
sobre todas las otras formas de poder
(de las cuales, ademas de la fuerza
fisica, las dos principales son el
dominio sobre Ilos bienes que da
lugar &l poder econdrmico y el dorminio
sohre las ideas gue da lugar al poder
idenldgico) se puede demostrar por la
consideracion de gue, aungue en la
rayor parte de los estados histdricos
el monapolio del poder coactivd haya
tratado v logrado el apovo en la
imposicion de las ideas ("las ideas
dominantes —segln una farmosgs frase
de Mari— soh las ideas de la clase do-
minante™, desde los dioses padres a
la religion  civil, desde el estado
confesional & la religidn del estado y en
la concentracion y direccion de las
actividades econdrricas principales, hay
siermpre sin embargo grupos politicos
organizados  que  han  permitido 13
desmonopolzacion del poder ideoldgico v
del poder econdmico (es un ejemplo el
estado liberakdernocratico caracterizado
por la libertad del disenso, s hien
dentro de ciertos limites, v por la
pluralidad de los centros de poder
econdrica). Mo hay ningdn gropo social
organizado gque haya hasta ahora po-
dido  pernitic 1o desmonopolizacidn
del poder coactko, acontecimiento gque
sighificaria ni mas ni menos que el fin
del estado v que en cuanto tal
constituitia  un verdadero  salto
cualitativo fuera de la historia en el
reino sin tiempo de la utopia.

Consecuencia directa de la
monopolizacion de la fuerza en el
ambito de un determinado territorio v
con referencia & un determinado grupo
social, son algunas caracteristicas que
hahitualmente se  atribuyen al poder
politico v gue lo diferencian de toda
otra forma de poder: la exclusividad, 12
Universalidad v |8 inclusividad, Por ex-
clusiidad se entiende la tendencia, que
los detertadores del poder  politico
manfiestan, a no pernitic en su armbito
de dominio la formacion de  grupos
armados independientes v a subyugary
destruir aguellos en for-
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macion, ademas de tener bajo control 13
infiltracidan, la  injerencia o las
agresiones  de  grupos  politicos
externos. Este cardcter distingue un
grupo politico organizado respecto de la
socktas de fatrones (el fatrocFnilm del
gue haklaba  San Agustin).  Por
universalidad se entiende la capacidad
gue tienen los detenladores del poder
politico, v sdlo ellos, de tomar
decisiones legitimas vy efectivamente
operantes para toda la colectividad
respecto de |la distribucidn v del
desting de los recursos (ho sdlo eco-
ndrnicos). Por inclusividad se entiende
la posibilidad de interenir
imperativamente en toda esfera de
posible actividad de los miembros del
grupo dirigiéndoles hacia un fin deseacdo
0 distrayéndolos de un fin no deseado a
través del instturmerto del ordenamiento
juridico, 5 decit de un conjunto de
normas primarias dirigidas a los miem-
hros  del  grupo  y  de  normas
secundarias  dirinidas &  funcionarios
especializados, autorizados a intervenir
en el caso de violacidn de las primeras.
Esto no quiere decir que todo poder
politico no se cologue limtes. Pero hay
limites gue warian de una formacion p.
a otra; un estado teocratico extiends su
poder a la esfera religiosa, mientras que
un estado laico =ze detiene frente a la
misma; asl, un estado colectivista ex-
tiende s poder a la esfera econdmica
rientras gue el estado liberal clasico se
retrae frente a la misma. El estado
omniinclusivo, es decir el estado en el
cual ninguna  esfera  de  actividad
humana es  ajena, es el estado
totalitario v es, en su naturaleza de
caso limite, la sublifmacian de la p, 18
politizacidn integral de las relaciones
sociales,

¥. EL FIN DE LAPOLITICA. Una wez due se
ha individualzado el elermento especifico
de la p. en el medio que utiliza, caen las
tradicionales  definiciones |deoldgicas,
nue tratan de definir la p, mediante el
fin o fines que persigue. Respecto de
la p. y sus fines, la dnica cosa oue
puede decirse ez que, =i el poder
politico es, debido al monopolio de 3
fuerzael  poder supremo BN Un
determi-

nado ogrupo social, los fines gue se
persiguen a través de |a obra de los
politicos  son  los  fines gue un
determinado grupo social (o la clase
dominante de ese  grupo  social)
cansidera toda wez preeminentes. Para
dar algunos ejermplos en épocas de
luchas sociales v civiles, la unidad del
estado, la concordia, la paz, el orden
puklico, etc; en tiempos de paz
interior v exterior: el hienestar, la
prasperidad e inclusive la potencia; en
tiernpos de opresidn por parte de un
gobierno despdtico: 1a conguista de los
derechos civiles y politicos; en tiermpos de
dependencia de una potencia extranjera:
la independencia nacional. Esto quiere
decitr gue no son fines de la p
establecidos para siempre, 4 mucho
menos un fin gque incluye a todos v gue
pueda ser considerado el fin de la po:
los fines de la p. son tantos como tantas
s0n las metas que un grupo organizado
e opropone, seodn los tiempos v las
circunstancias. Esta insistencia sobre el
medio mas gue sohre los  fines,
corresponde  por ofra parte a la
corymnis opinio de los tedricos del
estado, los cuales excluyen el fin de los
llamados  elementos  constitutivos  del
estado. Citando a Max VWeber: "No es
posible definir un grupo politico —y tame
poco el estado— indicando el objetivo
de su actuacidn de grupo. Moo hay
ningdn ohjetivo gue grupos politicos no
ze hayan propuesto algunavez [.] Forlo
tanto puede definirse el caracter politico
de un grupo social sdlo a través del
medio [...] gue no es exclusivamente
de &1, pero es en todo caso especificn, &
indispensable para suU esencia; el uso de
la fuerza" (i, 543,

Esta remocion del juicio teleoldgico
ho guita, por otra pare, gque puede
hablarse correctamente al menos de
un fin minimo de la p.; el orden pablico
en las relaciones internas v la defensa
de la integridad nacional en las
relaciones de un estado con los otros
estados. Este fin es minimo porgue es
la condicidn sihe qua hon para el logro
de todos los deras fines v es por Io
tanto compatible con los mismos. Aun el
partido gque quiero el desorden lo guiete
ho coma objeti-
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w0 final sino como momento obligado
para camhbiar el orden existente v crear
un nueyo orden. Sohre todo es licito
hablar del orden comao fin minimo de |3
p., porgue éste es, o deberia ser, el
resultado directo de la organizacidn
del poder coactivo, porgue, en otras
palabras, este fin (el orden) se unifica
con el medio (el uzo de la fuerza); en
una sociedad compleja, hasada sobre
la division del trabajo, sobre la
estratificacion de clases, en algunos
casos inclusive sobre |3 superpogicion
de gentes v razas diferentes, sdlo el
recurso en Oltima instancia a la
fugrza impide la disgregacidon  del
grupo, el retorno, como habrian dicho
los antiguns, al estado de naturaleza.
Esto es tan cierto que el dia en el gue
fuese posible un orden espontaneo,
como imaginaron  varias  escuelas
econdmicas y politicas, desde los fisid-
cratas a los anarguistas, 0 Siono los
mismos Mark v Engels durante la fase
del comunismo plenamente realizadao,
no habria mas po Guien considere las
tradicionales definiciones ideoldgicas de
p. no tardard en darse cuenta de gue
algunas de éstas son definiciones no
descriptivas sino prescriptivas, en el
sentido de gue no definen 1o gue
cancreta ¥ narmalmente s la po sino
indican como dehberia ser la p. para ser
Una buena po otras difieren solo en las

palabras (las palabras del lenguaje
filosofico S0n con frecuencia
voluntariamente oscuras) de |3 gue

agui e ha dado. Toda la historia de la
filosofia p. deshorda de definiciones
prescriptivas, comenzando por aguella
aristotélica; como es sahido Arigtoteles
afirma que el fin de la p. no es cl vivir
sino el wivir bien {FPoitica, 1278 h).
LPero en qué congiste la vida buena?
LEN gué se distingue de la rala? v s
una clase p. tiraniza & sus sobditos
ohligandolos a una vida triste e infeliz,
ino hace po, v el poder que ejerce
no es a su vez un poder politico? El

rrisrno Aristdteles distingue  las formas
puras  de  gobierno de  las formas
corruptas (v antes que el Platon vy

después de @l muchos ofros es-
critores  politicos  por casi weinte
siglos),;
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si hien lo gue distingue a las formas
corruptas de las puras es gue en las
primeras la wida no es huena, ni
Aristiteles ni ninguno de los escritores
fue han seguido le han negado 2 éstas
gl caracter de constituciones politicas.
Mo hay que dejarse engafiar por otras
tenrias tradicionales gque atribuyen a la
n, fines distintos al del arden, comao el
hien comin (el mismo Aristoteles v
sobre  su huella el aristotelismo
medieval o la justicia (Platdn): un
concepto como el de hien comdn,
cando =e intenta liberarlo de su
extremada generalidad, por o cual
puede significar todo v nada, para
asignarle un significado  plausikle, no
puede designar mas que aguel bign que
todos los miembros de un grupo tienen
en comun, bien gue no es otro gue la
comivencia ordenada, es decir el arden;
en lo que se refiere a la justicia en
sentido platinico, si una vez disipados
todos los hurmos retdricos se la entiende
como el principio en hase al cual es
hien que cada uno haoa 10 que le corres-
ponde en el ambito de la sociedad
cotmo un todo  {Resdtica 433 &),
justicia v orden son la misma cosa.
Otras nociones de fin, como felicidad,
liertad,  igualdad, son  demasiado
controvertidas, ¥ tambien interpretables
de los mas disparatados modos, como
para gue =2 puedan extraer
indicaciones dtiles para individualizar
el fin especifico de la p.

Otra manera  de  evitar  las
dificultades de una  definicidr
telecldgica de p. es la de definitla como
aguella forma de poder gque no tiene
otro fin m&s que el pader rmismo (por o
cual of poder es al mismo tiempo medic
y fin 0, como se dice, fin en s rmismo).
"Bl caracter politico de la o accion
humana —escribe  Mario Albertini—
surge cuando el poder se conviere en
un fin, es buscado en un cierto sentido
por s mismo v constituye el objeto de
una actividad especifica" (p. 9, a
diferencia de 1o gque sucede para el
medico gque ejerce su poder sobre el
enfermo para curarlo o del nifio gue
impone su juego 3 10s compafieros por
gl placer de jugar v no de ejercer un
noder.



A esta manera de definir la p. puede
ohjetarsele gue no define tanto una
forma especifica de poder sino un
modo especifico de ejercerlo, ¥ en
consecuencia 58 aplica  igualmente
bien a cualguier forma de poder (sea
poder econdrico, ideoldgico, etc). El
poder por el poder es la forma
degenerada del gjercicio de cualguier
forma de poder, que puede tener por
sujeta tanto al que ejerce ese poder
en grande, que es el poder politico,
CcOmo & quien ejerce un peguefio
poder, como puede ser el poder del
padre de familia, o de un jefe de
seccidon gue wigila una docena de
ohreros. La razdn por la cual puede
parecer que el poder como fin en s
mismo es caracteristico de la p
(pero seria rmas exacto decir de un
cierto nombre politico, del  hombre
politico maguiavélico)  reside en el
hecho de gue no existe un fin
especifico de la poal igual gue existe
un fin especifico del poder gue el
médicno ejerce sobre el enfermo, o del
nifioc que impone S0 juego & SUS
cormpatieros. i el fin de la p. @ no
del hambre politico  maguiavelico)
fuese de wveras el poder, la p. no
serviria para nada. Probablemente |a
definicion de k3 p. como poder por el
pader deriva de la confusion entre el
concepto de poder v el de potencia
no hay dudas de gue entre los fines
de la p. esté también el de la potencia
del estado ({cuando se considera la
relacidn del propio estado con los otros
estados). Pero una cosa es una p. de
potencia, otra es el poder por el poder.
Adermas la potencia no es mas gue
uno de |os fines posibles de la p., un
fin gue sdlo algunos estados pueden
raz onahlermente persequir.

Wl LA POLTICA COMO UELACHAN mmioo-
EMEMIOD. Entre [as mas conocidas v
discutidas definiciones de la p. dehe
considerarse  la  de  Cari Schrnitt
fretomada v desarrollada par Julien
Freund), sequn la cual la esfera de la
p. coincide con la esfera de la
relacidn  amigo-enemigo. De  acuerdo
con esta definicion el campo de orgen v
de aplicacidn de la p. seria el
antagonismo y su

funcidn consigtiia en la actividad de
agregar v defender a los amigos v de
desagregar v combatir a [0z enemigos.
Para fortalecer su definicidn basada en
una contraposicion fundamental
[amigo-enemigo), Schrnitt la
parangona a las definiciones de maral,
de arte, et también basadas sobre
contraposiciones fundamentales como
hueno-mala, hello-fen, etc.  "La
especifica distincidn p. a la cual es
posible reconducir las acciones v los
rotivos paliticos, es (a distincidn de
amiga y ehemigo [..] En la medida
en gue no se puede hacer derivar de
otros  criterios, ésta  corresponde,
para la p., a los criterios relativamente
autdnomos de las  demas
conhtraposiciones: bueno v malo para la
maral, hello v feo para la estética, v

asi por el estilo” (p. 105). Freund se
expresa drasticamente  en  estos
términos: "Mientras hava p., ésta

dividird a la colectividad en amigos v
enemigos”  (p. 4480 Y comenta:
"Cuanto  una oposicion  mas  se
desarrolla en cuanto la direccidn de la
distincidn arigo-enemigo, tanto mas
ésta  se  conwiede en p. La
caracteristica del estado es la de
suprirmir en el interior de su ambito de
competencia  la  division de  sus
miemhbras o grupos intetiores en
amigos v enemigas, con el fin de no
tolerar mas gque las simples rivalidades
agonistasy las luchas de los paridos,
v de reservar al gobierno el derecho de
designar el enemigo exterior [...] Es
clara par lo tanto que la oposicion ami-
go- enemigo paliticamente as
fundamental" {p. 444).

A pesar de la pretensidn de waler
cormo definicion global del fendmeno
politica,  la  definicidn de Schmi
considera la p. segdn una perspectiva
Unilateral, si hien irrportante, que es
aguella del patticular tipo de conflicte
nue distingue |a esfera de las acciones
politicas. En otras palabras, Schmitt v
Freund parecen estar de acuerdo sobre
estos puntos: la p. tiene que wer con la
corHflictualidad humana, hay variostipos
de conflictos, sobre todo hay conflictos
agonistas v conflictos antagdnicos: la
p. cubre el campo en el gue se
desarrollan conflictos
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antagdnicos. Mo resulta dudoso que sea
ésta la perspectiva en la gue se colocan
los autores citados. Dice Schmitt: "La
contraposicion p. es la mas intensa y
extrema de todas v cualguier ofra
contraposicidn concreta es tanto mas p.
cuanto mas se acerca @l punto
extremo; el del reagrupamiento hasado
en |05 conceptos amigo-enemion” {p.
1123, Freund dice: "toda divergencia de
interezes [...] puede a cada momento
transformarse en rivalidad o en conflicto,
y este conflicta, desde el momento que
asume el aspecto de una prueha de
fuerza entre 0= grupos que representan
estos irtereses, wvale decir desde gl
mamento que se afirma como lucha de
potencia, se convierte en politico”
Como se nota par 103 pasajes citados, In
que tienen en mente estos autores
cuando defingn la p. de acuerdo a la
dicotornia amigorenermigo es gue hay
conflictos entre los hombres v entre los
gripos  sociales, vy gue entre estos
corflictos hay algunos gue son diferentes
de todos los otros por su o paricular
intensidad; a estos ditimos ellos le dan el
normbre  de corflictos  politicos. Pero
apenas se intenta ertender en qué
consiste esta particular intensidad, v por
Io tarto en qué cosa la relacidn amigo-
enemigo se distingue de las demas
relaciones conflictuales gue no tienen la
misma  intensdad, se lega a la
conclugion  de  gue el elemento
distintiv o esta en el hecho de que hay
conflictos que no pueden resolverse, en
(itira instancia, mas que con la fuerza,
0 par lo menos gue justifican par parte
de los contendientes la utilizacion de la
fuerza para dar fin a la contienda. El
conflicto por excelencia del cual tanto
Schmitt como Freund extrapolaron sus
definiciones de p. es la guera, cyo
concepta comprende tanto la guerra
exteriar coma |a interior, ¥ si una cosa
es cierta es el hecho de gue la guerra
es esa especie de conflicta que se
caracteriza de manera preminente por
el usode la fuerza Pero si esto es cier
to, la definicidn de p. en términos de
amigo-enemigo no es  de  ninguna
manera incompatible con la que se ha
dado  precedentemente v gue hace
referencia al monopalia

de la fuerza. Mo sdlo no es
incormpatible  sino gue  es una
popecificacidn ¥ por 1o tanto, en dltirmo
analisis, una confirmacian, En cuanto
el poder palitico se distingue por el
instrumenta que utiliza para alcanzar
los propios fines, v este instrumento es
la fuerza fisica, eéste es el poder &l cual
Se recurre para resoher los conflictos
gue s no se resobieran provocarian la
diggregacion del estado v del orden
internacional, v son justamerte  los
conflictos en los cuales, ubicdndose los
contendientes uno frente al ofro como
gnemigas, [a wita mea es la mors tua.

wil. LD POLITICO Y LD social Contraria-
mente & la traduccion clasica segan la
cual la egfera de la p., entendida
como esfera de todo lo que afecta a la
wida de la polis, incluye todo tipo de
relaciones sociales, de tal mado gue 1o
"politico” coincide con o “social’, la
forma como se ha analizado la categoria
de la p. es sin duda reductiva: resalver,
cormo se ha dicho, la categoria de la p.
en la actividad gue directa o indirec-
tarerte tiene una relacion con la
organzacion  del  poder  coactivo
significa  restringir el Arrbito de o
"politico” respecto del “social, rechazar
la caoincidencia total del primera con &l
gegundo. Esta reduccidn tiene una
razan histdrica muy precisa. De un ladao,
el cristianismo ha sustraido a la esfera
de la p. el dominio sobre la vida religio-
53, dando origen a la confraposicion
del poder espiritual con el poder
terrporal que desconocia el mundo
antiguo. Del otro lado, el nacimiento

de la economia mercarntil  burguess
quitd & la esfera de la p. el dorninio
sobre  las  relaciones  econdmicas,
otiginando  la  cortraposicidn  (para
utilizar  la  terminologia  hegeliana,
heredada por Mark v que se ha
corwertido de uso cormdn en la

actualidad) de sociedad civil y sociedad
politica, de esfera privada o de o
burgués vy esfera plblica o del
ciudadana, fue tarmbién Bra
desconocido por el mundo antiguo. Si
por una parte la filosofia politica clasica
se basa en el estudio de la estructura de
la polisy da sus varias formas
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histaricas o idesles, |a filosofia politica
pos-clasica esta caracterizada por la
continua blsgueda de una deliritacion
de lo gue es politico (2l reino de Césan
respecto de lo gque no es politico (sea
esto el reing de Dios o el de Mammadn),
por una reflexion continua sobre lo
que distingue la esfera de la p. de |a
esfera de la no p., el estado del no
estadn, donde por esfera del no estadao
0 de la no p. se entiende siempre tanto
la s=ociedad religiosa (la  eccigsiz
contrapuesta a la cohvdas) como &
sociedad natural (el mercado como lugar
en el gue los individuos se encuentran
independientemente de toda imposicidn,
contrapuesto &l ordenamiento coactiva
del estadoy. El tema fundamental de la
filosofia politica modermna es el tema de
los corfines, ya sean mas atrasados o
s adelantados segln los distintos
autores v lasvarias escuelas, del estado
como organizacion de la esfera p. tanto
respectn de la sociedad religiosa comao
respecto de la sociedad civil {en el
sentido de sociedad burguesa o de los
paticulares).

Es ejemplar también hajo este
aspecto la teoria p. de Hobbes, gue
esta  articula-da  alrededor de  tres
conceptos fundamentales v gue
constituyen las tres partes en las que
ecta dividida la materia del De Cive
Estas  tres  pares se  denominan:
lferas, potestas, roligio. Bl problema
fundamental del estado v de la p. es,
para Hobhes, el problema de l&s
relaciones entre la potestas simbolizada
por el gran Leviatan de una pare, v la
lhettas v la religio, de la otra: la
Hiertas indica el espacio de |as relacio-
nes naturales, donde se desarrolla la
actividad econdmica de los indiiduos,
estimulada por la incesante carrera por
la posesidn de hienes materales, el
ectado de naturaleza  (recientemente
interpretado como la prefiguracion de la
sociedad de mercado).; la efgio indica
el espacio reservado a la formacidn y a
la expansion de la vida espiritual, cuya
concretizacion higohca se produ-ce en
la Ingtitucion de la iglesia, es decir de
una sociedad que por sU naturaleza es
diferente de la sociedad p. v que no
se puede

confundir con la misma. Respecto de
egta doble delimitacidn de limites del
territorio de la p. surgen en la filosofia
p. moderna dos tipos ideales de estado:
el estado absoluto v el estado liberal: el

primera tendiente  a  extender, &l
segundo  tendiente &  restringir  su
prapia  injerencia  respecto de la

sociedad econdmica v de la sociedad
religiosa. En la filosofia po del siglo
pasado el proceso de emancipacidn de
la sociedad respecto del estado se
adelanta tanto que por primera vez
distintos sectores se plantean hipotesis
inclusive de la desaparicidn del estado
en un futuro mas o menos lejano v er
consecuencia b absorcion de lo politice
en lo social, o el fin de la p. En
conformidad con 10 que se ha dicho
hasta el momento sohre el significado
restrictiva de p. {restrictivo son respecta
del concepto mas amplio de "social", fin
de la p. significa exactamente fin de una
sociedad  para cuya  cohesion son
necesatas relaciones de poder politico,
es decir relaciones de dominio basadas
en ultima instancia sobre e uso de la
fuerza. Fin de la p. no significa, es
claro, fin de una forma de organizacion
social  cualguiera.  Significa pura v
simplemente el fin de esa forma de
organizacion social gque se sostiene
sobre el usa exclusivo del poder coactivo.

Aal. POUTICA Y MORAL Al problema de la
relacion entre poy ho po se vincula uno
de log problemas fundamentales de la
filogoffa p. el prokblema de la relacidn
entre p. v maral. La pooy la moral
tienen en comdn el dorminio sohre el
cual se extienden, gque es el dominio de
la accion v de k pragis humana, Se
sostiene que se digtinguen entre s por
el distinto principio 0 criterio de wa-
loracion v de  justficacidn de  sus
respectivas acciones, can la
consecUencia de gue o gue es
obligatorio en moral no gquiere decir
nue es ohligatorio en p., v aguello que
es licito en p. no esta dicho gque sea
licito en rmoral; o ogue puede haber
acciones morales que son impoliticas (o
apoliticas) vy acciones polfticas que son
inmarales (o amaralas). El
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descubrimiento de la distincidn que se
atribuye, con  razdén o0 no, A
Maguiavelo, por lo cual se da el
normbre de maguiayelismo a toda tearia
de la p. gue sostiene vy defiende la
separacion de & p, v de la moral,
hahitualmente es tratado como problema
de la autonomia de la, p. El problema
se  plartea paralelamente  ron la
formacion del estado moderno y con su
gradual emancipacion respecto de la
iglesia, que llega en los casos extremos
a la subordinacion de la iglesia al estado
¥ Bn  consecuencia & la absoluta
suprermacia de la p. En realidad o que
se ha dado en llamar 13 autonoria de la
p. no es mas que el reconacimienta de
fue el criterio de acuerdo con el cual se
considera buena o mala una accidn p.
(ho hay gque olvidarse gue por accidn p.
se ertiende, segin lo sfirmado hasta el
rmomenta, Una accidn gue tenga por
ohjeto o por sujeto a la poia) es distinto
del criterio de acuerdo con el cual e
considera buena o mala una accidn
maral. Si por una parte del criterio para
juzgar una accidn como  moralmente
huena o mala es el respeto de una
narma ClUyo ardenarmiento es
considerado categdrica,
independiertemente del resultado de la
accion "haz 1o gue debesy gque suceda
lo gque pueda™, el criterio con el cual ze
IEga una accidn como  politic amente
huena o mala es el resultado, pura ¥
simplemente "haz 1o gue debes para
que suceda lo gue guieres). Los dos
criterios son  inconmensurahles.  Esta
inconmensurabilidad =] BXpresa
mediante la afirmacidn de que en p
vale el dicho "el fin justifica los mediog”;
norma gue ha encontrado en Ma-

guiavelo  una  de  sus  maximas
expresiones: "[.] ¥ en las acciones de
todos loa hombres, ¥ normas  de

principes, donde no kay indicio al cual
reclamar, se ohserran los  fines
Consiga entonces un principe wvencer vy
rrantener el estado: los medios serdn
siempre considerados honorahles v por
cada, uno alabadod (B peincioe, XV,
Por el contrario, eh maral 13 maxima
maguiaveli-ca no wale, porgue  una
accion para ser juzgada moralmente
huena debe ser cumplida

con ningdn otro fin gue no sea el de
curmplir el propio deber,

Una de las mas comwincentes
interpretaciones de esta contraposicidn
g5 la digtincian weberiana entre la éica
de la conviccion vy la ética de la
rezponsabilidad:  "[..]  hay una
incolmahle diferencia entre el ohrar
segln la norma de la ética de la
conviccion, que en témminos religiosos
dice: ‘el cristiano actla como justo v
pone el resultado en las manos de
Diog', vy el obrar segln la norma de la
ética de la responsabilidad, seogin la
cual es necesario responder de las
consecuencias  (previsibles) de las
propias acciones” (La politics como pro-
fesidrn en Max\Wehor, Eschios polfticos
M. Eluniverso de la moraly el de la
p. se rueven dentro del ambito de
dos sistermas éticos diferentes, mas
aln, contrapuestos. Antes gue  de.
inmoralidad de la p. o de impoliticidad
de la  rmoral  se  deberia mas
carrectamente hablar de do3 universos
eticos gque se mueven Ssegln principios
distintos de acuerdo con las distintas
situaciones en las cuales los hombres
actian. De estos dos universos eticos
son representantes dos diferentes
personajes gue actdan en e mundo
sohre caminos destinados casi siempre
a no encontrarse: por un lado, el horme
hre de fe, el profeta, el pedagoogo, el
zahio que ohserva la ciudad celestial;
por el otro el hombre de estado, el
conductor de hombres, el creador de
la ciudad terrena. Lo gque cuenta para
el primera es la pureza de  las
intenciones v la coherencia de la accidn
con la intencidn, para el segundo la
certeza v la fecundidad del resultado.
La lamada inmoralidad de la p. se
resuele en una maral diferente de
aruella del deher por el deher es la
moral por la cual se dehe hacer todo
aguello gue esta en nuestro poder para
realizar el objetivo gue nos hakiamos
propuesto, porque desde el comienzo
sabemos gue seremos juEgados par el
Exito, Les corresponden dos conceptos
de virtud: la clasica, para la cual "wirtud!
significa  disposicion  al bien  moral
(contrapuesto a atily, y [E
maguiavélica, para la cual la virtud

57



g5 1j» capacidad del principe fuerte v
Sa0az gue, usando conjuntamente al
"zarra” y al "ledn”, consigue rmartener y
reforzar su dominio.

I3, L POLITICA COMO ETICA DEL GRUFO.

Guien no  duiere detenerse en la
verficacion de la inconmensurakilidad
de estas dos &ticasy trata de entender
la razdn por la coal oo ogque esta
justificada en un cierto contexto no tiene
justificacion en otro, debe preguntarse
todavia donde reside la diferencia de
estos dos contextos. La respuesta esla
siguiente: e criterio de la ética de la
conviccidn  se  emplea  habitualmente

para  juzgar  accionas  individuales,
rrientras el criterio de la ética de la
responsakilidad =t emplea

generalmente para justificar acciones
de grupo, o cumplidas por un hambre
en nomhre v por cuenta del grupo, va
sea este el pueblo, la nacidn, 13 iglesia, la
clase, el partido, etc. En otros términos,
puede decirse que a la diferencia
entre roral v oo, o entre ética de la
conviccian ¥ tica de la
responsabiidad, e corresponde también
la diferencia entre etica individual v
Etica de grupo. La proposicidn inicial,
segin la cual lo gue es obligatorio en
maral no lo es ohligatoriamente en p.,
puede traducirse en esta otra farmula 1o
fque es ohligatorio para el individuo no
sighifica gue es ohligatorio para el
grupo del cual el indiwiduo forma parte.
Pignsese en la profunda diferencia en el
juicio de fildsofos, tedlogos v moralistas
acerca de la wialenca, dependiendo =i
este acto de violencia lo ejecuta un
individuo solo o el grupo social del gue
ese mismo individuo forma parte, es
decir, con otras palahras, si se trata de
winlencia personal, generalmente,
salvo cas0s excepcionales, condenada,

0 de wiolencia de las  instituciones,
generalmente, wAlvo casos
excepcionales, justificada. Esta  dife

rencia encuentra suoexplicacidn en la
consideracion ' de gue en el caso de
vialencia; indiwidual casi nunca puede
recurtirse al criterio de justificacion de la
vinlencia como extreima ratio  (salvo en
el caso de legi-
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tima defensa), mientras gque en las
relaciones entre grupos el recurso a la
winlencia justificada comao extrama rabio
g5 habitual. Ahora kien, la razdn por la
cual la violencia individual no estd
justificada reside justamente en el
hecho de gue estd, por decirlo asi,
protegida por A wiolencia colectiva,
tanto que es cada wez mas raro, casi
imposible, el cazo en el que un indi-
viduo se encuentra en la situacidn de
tener que recurric a la violencia cama
axtrema ratio Si esto es ciero, tiene
una  importante  consecuencia  la
injugtificacian de la wiolencia individual
reposa en dtima instancia sobre el
hecho de gque ez aceptada, porgue es
justificada, la wiolencia colectiva. En
otras palabras, no hay necesidad de la
violencia  individual  porgue  es
suficiente la wiolencia colectival |a
maral puede de esa forma permitirse
ger severa con la violencia individual
porgue 52 hasa sobre |3 aceptacion de
una convivencia sostenida sobre |3

practica  continua  de  la  violencia
colectiva.

El contraste entre moral v p.
entendido de esta manera, como

contraste entre ética individual v &tica
de grupn, sirve también para dar una
ilugtracion y una explicacion de Ia
secular disputa acerca de la "razdn
de estado”. Por "razdn de estadd se
entiende ese conjunto de principios v de
normas  de  acuerdo & las  cuales
acciones gue no serian justificadas si
las curnpliera un dnico individuo, son no
solo justificadas  sino inclusive  en
algunos casos exaltadas v glorificadas si
las realiza e principe o cualguiers que
ejerce el poder en nomhbre del estadao. El
hecho de gue; el estado tenga sus
razones gue el individuo no tiene o no
puede hacer valer es otro modo de
evidenciar |la diferencia entre p. v
moral, siempre gue esta diferencia se
refiera al distinto criterio de acuerdo al
cual se juzgan como huenas o malas
las acciones en los dos diferentes
ambitos. La afirmacion de gue la p. es
la razdon de estado encuertrs una
perfec-ta  correspondencia en A
afirmacion de gque la moral  es la
razan del individuo. Son



dos razones gque no se encuertran casi
nureca: mas adn, del contracte entre
ellas se alimenta la secular historia
del conflicto entre moral ¥ p. En todo
caso o gue se tendria que agregar es
gue la razdn de esta-do no es mas
fque un aspecto de la ética del grupo,
S ohien el mas cdamorso, aungue mas
no sea porgue el estado es la colectivi
dad en su mas alto grado de expresion
y de potencia. Pero cada weZ gue Un
grupo social actla en defensa propia
cantta otro grupn se remite a una
ética diferente de aguella gue en
general es valida para el individuo, es
decir a uma &tica gue respondera la
rrisrna 16gice de larazon de estado. De
ese modo, jurto 3 la razon de estado |3
historia nos sefala, seodn los tiempos ¥
los lugares, una razdn de partido o
una razan de clase o de nacidn, que
representan bajo otro nombre pero
can la misma fuerzay con las mismas
consecuencias el principio de la
autonaormia de la po entendida como
autonormia de los principes v de las
reglas de accion gue valen para el
grupo como  totalidad respecto de
aguellas gue wvalen para el individuo
en el grupo.
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[MORWERTO BOOOIO]

politica comparada.

i. DEFIMICION. La expresion
desiona en aeneral, en la perspectiva
de I3 ciencia politica v
conternporanea, la utilizacion por parte
de los estudiosos de un particular
métodn de control —la comparacion—
en el procedimiento de verificacion (o
de falsificacidny ermpiticas de las
hipdtesis, de las generalizaciones v de
las tearias referertes a los fendmenos
politicos.

Jurto a esta acepcidn es frecuente en
la literatura por lo menos otro modo de
grtender la p. o en este segundo
caso, mMAS  gue  odio COmparar,
interesa QUE Ccoss  COMmparar;
entendiendo, con esto, &l conjunto de
las ohgervaciones realzadas por los poli-
tdlogos  con referencia & una
multiplicidad de paises, o a toda un
area geografica. Sioen el primer caso,
por lotanto, la p. o esun mdkods, en el
segundo cas0 se lave sobre todo coma
un carea un sector de estudia
cormprendido en el drea mas amplia de
la ciencia politica. Es ldgico el hecho
de gue las dos acepciones se atraer
reciprocarmente. En efecto, sioel "gué
cosa' corparar determing, v delimita,
gl ambito de interés (el carmpa) de o
ectudiosns,  es  Siernpre “cdmo”
cofrparar (8l método 1o que condiciona
el trabaio practico de éstos v 1a misma
credibilidad de sus resultados. Paor o
tanto, si la distincidn tiene una leoiti-
midad, mas ala de los limites de una
obwia  diferenciacidn entre dos
momentos  internos  de un dnico
procedirmiento explicativ, &sta consiste
gn colocar & acento en las digtintas
FATOnES gue oriertan los varios tipos de
ndagaciones comparadas 1ag gque se
liritan & compilar simples inventariog
paralelos de datos relativos a dos o
mas  paises, ¥ las gue, por gl
contrario, S8 conducen hasadas en
precisns criterios metodoldgicos, con el

AP
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Unidad 2
Sociedad y politica en la
Grecia clasica







OBJETIVOS ESPECIFICOS:

1.

El (la) estudiante conocera el contexto
historico (en términos sociales, econémicos y
politicos) en que se desenvolvieron Platon y
Aristoteles a fin de establecer todas las
relaciones posibles entre las ideas de ambos
autores y su circunstancia.

El (la) estudiante conocera a través de los
didlogos de Platén las dos posiciones (la de
Trasimaco y la de Socrates) acerca de la
justicia que representan las bases de lo que
hoy en dia se conoce como iusnaturalismo y
como positivismo juridico.

El (la) estudiante conocera la explicacion
platonica del orden social asi como la funcion
que en su opiniéon debe desempefiar cada
clase social considerando por supuesto la
circunstancia histdrica (en términos sociales,
econdmicos y politicos) del autor.

El (la) estudiante conocera e interpretara la
alegoria de la caverna de Platon desde una
perspectiva epistemologica y también desde
una perspectiva politica para analizar las
ventajas y desventajas del gobierno de los
fil6sofos.

El (la) estudiante conocera la teoria de las
formas de gobierno de Platon y analizara los
criterios que este autor utiliza para determinar
el mejor régimen.
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El (la) estudiante conocera los elementos
constitutivos de la ciudad a decir de
Aristoteles y analizara el papel de la politica
en relacion con lo social en la Grecia clasica.

El (la) estudiante conocera la nocion
aristotélica de orden social asi como Ia
funcion que en su opinion debe desempenar
cada clase social considerando por supuesto la
circunstancia historica (en términos sociales,
econdmicos y politicos) del autor.

El (la) estudiante conocera el significado de
los conceptos de “ciudadania”,
“constitucion”, ‘“‘gobierno” y “republica”
(entre otros) para Aristoteles a fin de elucidar
qué aspectos de dichos conceptos siguen
siendo vigentes en la comprension comun de
estos términos.

El (la) estudiante conocera la teoria de las
formas de gobierno de Aristoteles y analizara
los criterios que este autor utiliza para
determinar la rectitud o desviacion de un
régimen.
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LECTURA 4

Platon. La Republica, Libro 1 327a-354a, Libro II
357a-369a, Libro III 412a-417a, Libro V 449a-469c,
LibroVII 514a-521e y Libro VIII 543c-562a.
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SOCRATES

Ayer bajé al Pireo, junto a Glaucén, hijo de Aristén, 3274

para hacer una plegaria a la diosa', y al mismo tiem-
po con deseos de contemplar cémo hacian la fiesta, que
entonces celebraban por primera vez. Ciertamente, me
parecié hermosa la procesién de los lugarefios, aunque
no menor brillo mostré la que llevaron a cabo los tra-
cios. Tras orar y contemplar el espectaculo, marchamos b
hacia la ciudad ’. Entonces Polemarco, hijo de Céfalo,
al ver desde lejos que partiamos a nuestra casa, ordené
a su esclavo que corriera y nos exhortara a esperarlo.
Y el esclavo llegé a asirme el manto por detras, y dijo:

—Polemarco os exhorta a esperarlo.

Me volvi y le pregunté dénde estaba su amo.

—Alli atras viene, esperadlo —respondié.

—Bueno, lo esperaremos —dijo Glaucén.

Y poco después llegé Polemarco, y con él Adimanto, «
el hermano de Glaucén, y Nicérato, hijo de Nicias, y
algunos mas, como si vinieran de la procesion.

' En 354a se alude a la diosa tracia Bendis como patrona de la

fiesta; el escolio (GreEnE 188) afirma que Bendis es llamada por otros
Artemisa. JENoFONTE (Hel. 14, 11) habla de un templo en el Pireo dedi-
cado a Artemisa y Bendis.

? La ciudad (dsty), o sea, Atenas, cuyo puerto era el Pireo.
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DIALOGOS

Entonces Polemarco dijo:

—Conjeturo, Socrates, que emprendéis la marcha ha-
cia la ciudad.

—Pues no has conjeturado mal —contesté.

—Y bien, ¢no ves cuintos somos nosotros?

—Claro que si.

—En tal caso, o bien os volvéis mas fuertes que no-
sotros, o bien permaneceréis aqui.

—Sin embargo, resta una posibilidad —repliqué—:
la de que os persuadamos de que es necesario dejarnos
marchar.

—¢Y podriais convencernos, si no os escuchamos?

—De ningiin modo —respondié Glaucén.

—Entonces haceos a la idea de que no os escuchamos.

A eso anadié Adimanto:

3284 —Pero ¢realmente no sabéis que, al caer la tarde,
habra carrera de antorchas a caballo en honor de la
diosa?

—¢A caballo? Eso si que es nuevo —exclamé—. ;Los
competidores mantendran las antorchas a caballo y se
las pasaridn unos a otros? ¢A ese modo te refieres?

—Asi es —contesto Polemarco—. Y después celebra-
ran un festival nocturno, que es digno de verse. Una
vez que cenemos, pues, saldremos y presenciaremos el
festival, y alli nos hemos de reunir con muchos jévenes

b y dialogaremos. Quedaos y dejad de lado cualquier otra
cosa.

Y Glaucén dijo:

—Pienso que tendremos que quedarnos.

—Si eso piensas, convendra que asi lo hagamos.

Fuimos entonces a casa de Polemarco, y alli nos en-
contramos con sus hermanos Lisias y Eutidemo, asi co-
mo también con Trasimaco de Calcedonia, Carmantides
de Peania y Clitofonte, hijo de Aristénomo. En la casa
estaba también Céfalo, el padre de Polemarco, quien me

¢ parecié muy avejentado, pues hacia mucho tiempo que
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REPUBLICA I

no lo veia. Estaba sentado en un sillén provisto de una
almohada para reclinar la cabeza, en la que llevaba una
corona, dado que acababa de hacer un sacrificio en el
atrio. Y nosotros nos sentamos a su lado; habia alli, en
efecto, algunos asientos colocados en circulo. En cuan-
to Céfalo me vio, me saludé con estas palabras:

—Oh Sécrates, no es frecuente que bajes al Pireo a
vernos. No obstante, tendria que ser frecuente. Porque
si yo tuviera atin fuerzas como para caminar con facili-
dad hacia la ciudad, no seria necesario que vinieras hasta
aqui, sino que nosotros iriamos a tu casa. Pero ahora
eres ti quien debe venir aqui con mayor asiduidad. Y
es bueno que sepas que, cuanto mas se esfuman para
mi los placeres del cuerpo, tanto mas crecen los deseos
y placeres en lo que hace a la conversacién. No se trata
de que dejes de reunirte con estos jovenes, sino de que
también vengas aqui con nosotros, como viejos amigos.

A lo cual repuse:

—Por cierto, Céfalo, que me es grato dialogar con
los mas ancianos, pues me parece necesario enterarme
por ellos, como gente que ya ha avanzado por un cami-
no que también nosotros tal vez debamos recorrer, si
es un camino escabroso y dificil, o bien facil y transita-
ble. Y en particular me agradaria conocer qué te parece
a ti —dado que te hallas en tal edad— lo que los poetas
llaman ‘umbral de la vejez’ *: si lo declaras como la
parte penosa de la vida, o de qué otro modo.

—Por Zeus, Socrates —exclamé Céfalo—, te diré cual
es mi parecer. Con frecuencia nos reunimos algunos que
tenemos practicamente la misma edad, como para pre-
servar el antiguo proverbio*; y al estar juntos, la ma-
yoria de nosotros se lamenta, echando de menos los pla-

3 Cf. Iliada XXI 60, XXIV 487.
4 Segun J-C y Apam, es el proverbio citado en el Fedro 240c: «el
que tiene cierta edad se compadece del que tiene la misma edad».
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DIALOGOS

ceres de la juventud y rememorando tanto los goces se-
xuales como las borracheras y festines, y otras cosas
de indole similar, y se irritan como si se vieran priva-
dos de grandes bienes, con los cuales habian vivido bien,
mientras ahora ni siquiera les parece que viven. Algu-
nos se quejan también del trato irrespetuoso que, debi-
do a su vejez, reciben de sus familiares, y en base a
esto declaman contra la vejez como causa de cuantos
males padecen. Pero a mi, Sécrates, me parece que ellos
toman por causa lo que no es causa; pues si ésa fuera
la causa, también yo habria padecido por efecto de la
vejez las mismas cosas, y del mismo modo todos cuan-
tos han llegado a esa etapa de la vida. Pues bien, yo
mismo me he encontrado con otros para quienes las co-
sas no son asi. Por ejemplo, cierta vez estaba junto al
poeta Séfocles cuando alguien le preguntéd: «;Cémo
eres, Sofocles, en relaciéon con los placeres sexuales?
¢Eres capaz aun de acostarte con una mujer?» Y él res-
pondié: «Cuida tu lenguaje, hombre; me he liberado de
ello tan agradablemente como si me hubiera liberado
de un amo loco y salvaje.» En ese momento lo que dijo
me parecié muy bello, y ahora mas atn; pues en lo to-
cante a esas cosas, en la vejez se produce mucha paz
y libertad. Cuando los apetitos cesan en su vehemencia
y aflojan su tensién, se realiza por completo lo que dice
Séfocles: nos desembarazamos de multitudes de amos
enloquecidos. Pero respecto de tales quejas y de lo que
concierne al trato de los familiares, hay una sola causa,
Sécrates, y que no es la vejez sino el caracter de los
hombres. En efecto, si son moderados y tolerantes, tam-
bién la vejez es una molestia mesurada; en caso con-
trario, Sécrates, tanto la vejez como la juventud resul-
taran dificiles a quien asi sea.

Y yo, admirado de las cosas que habia dicho Céfalo,
queria que continuara hablando, de modo que lo incité,
diciéndole:
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—Cefalo, creo que, cuando hablas, muchos no te da- e
ran su aprobacién, sino que consideraran que a ti te
es facil sobrellevar la vejez, no en razén de tu caracter,
sino en razén de poseer abundante fortuna; pues para
los ricos, se dice, existen muchos modos de consolarse.

—Lo que dices es cierto —respondié—: no daran su
aprobacion. Y razén tienen, aunque no tanta como creen.
Pero aqui viene al caso la frase de Temistocles, a quien
injuriaba un serifio y le decia que no debia su renombre 330a
a si mismo sino a su patria. Temistocles le respondié:
«Ni yo me haria famoso si fuera de Sérifo, ni ti aunque
fueras de Atenas» °. Esta frase viene bien para aquellos
que no son ricos y pasan penosamente la vejez, porque
ni el hombre razonable soportaria con mucha facilidad
una vejez en la pobreza, ni el insensato se volveria a
esa edad tolerante por ser rico.

—Dime, Céfalo —le pregunté—: ;has heredado la ma-
yor parte de lo que posees o la has acrecentado tu?

—¢Quieres saber, Socrates, qué es lo que he acre-
centado yo? —dijo a su vez Céfalo—. En cuestion de »
hacer dinero he resultado intermedio entre mi abuelo
y mi padre. En efecto, mi abuelo, cuyo mismo nombre
llevo yo, heredé una fortuna poco mas o menos similar
a la que poseo actualmente, y aumenté su cantidad mu-
chas veces; en cambio, mi padre, Lisanias, la disminuyé
a una cantidad inferior a la actual. En cuanto a mi, es-
taré contento si no la dejo a mis hijos menor en canti-
dad, sino siquiera un poco mayor que la que heredé.

—El motivo por el cual te lo preguntaba —dije—,
es el de que me parecia que no amabas demasiado

5 Parafrasis de lo que cuenta Herdpoto en VIII 125: cuando Te-
mistocles regresé de Lacedemonia, Timédemo de Afidnas pretendio
insultarle diciendo que los honores que habia recibido en Lacedemo-
nia no eran para él sino para Atenas. Temistocles le replicé: «Tienes
razén; si yo hubiera sido de Belbina no se me habria honrado entre
los espartanos, ni a ti, hombre, aunque fueras de Atenass.
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¢ las riquezas, y asi obran por lo general los que no las
han adquirido por si mismos. Los que las han adquiri-
do, en cambio, se apegan a ellas doblemente que los
demas. Por un lado, en efecto, tal como los poetas aman
a sus poemas y los padres a sus hijos, analogamente
los que se han enriquecido ponen su celo en las rique-
zas, como obra de ellos; y por otro lado, como los de-
mas, por la utilidad que les prestan. Son gente dificil
de tratar, por no estar dispuestos a hablar bien de nada
que no sea el dinero.

—Es verdad —dijo Céfalo.

d  —Sin duda —anadi—. Pero dime atin algo mas: ¢ cual

es el mayor beneficio que crees haber obtenido de po-

seer una gran fortuna? :

—Algo con lo cual, si lo digo, no persuadiré a mucha
gente —respondié. Pues debes saber, Socrates, que, en
aquellos momentos en que se avecina el pensamiento
de que va a morir, a uno le entra miedo y preocupacién
por cosas que antes no tenia en mente. Asi, pues, los
mitos que se narran acerca de los que van al Hades,
en el sentido de que alli debe expiar su culpa el que
ha sido injusto aqui, antes movian a risa, pero entonces
atormentan al alma con el temor de que sean ciertos.
Y uno mismo, sea por la debilidad provocada por la ve-
jez, o bien por hallarse mas proximo al Hades, percibe
mejor los mitos. En esos momentos uno se llena de te-
mores y desconfianzas, y se aboca a reflexionar y exa-
minar si ha cometido alguna injusticia contra alguien.
Asi, el que descubre en si mismo muchos actos injustos,
frecuentemente se despierta de los suenos asustado, co-
mo los nifos, y vive en una desdichada expectativa. En
331a cambio, al que sabe que no ha hecho nada injusto le

acompafia siempre una agradable esperanza, una buena
‘nodriza de la vejez’, como dice Pindaro. Pues en efecto,
Socrates, bellamente ha dicho éste que a aquel que ha
pasado la vida justa y piadosamente,

~n
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lo acompaiia, alimentando su corazon,
una buena esperanza, nodriza de la vejez,
la cual mejor guia

el versdtil juicio de los mortales .

Algo admirablemente bien dicho. Es en este respecto
que considero de mucho valor la posesién de las rique-
zas, no para cualquier hombre, sino para el sensato. En
efecto, la posesién de riquezas contribuye en gran parte
a no engafiar ni mentir involuntariamente, asi como a
no adeudar sacrificios a un dios o dinero a un hombre,
y, por consiguiente, a no marcharse con temores hacia
el Hades. Las riquezas, por supuesto, tienen muchas
otras ventajas; pero comparando unas con otras, Sécra-
tes, no consideraria a las mencionadas como las de me-
nor importancia para que la riqueza sea de maxima uti-
lidad a un hombre inteligente.

—Hablas con palabras muy bellas, Céfalo —dije—.
Ahora bien, en cuanto a esto mismo que has menciona-
do, la justicia, ¢declararemos, como ti, que en todos
los casos consiste en decir la verdad y en devolver lo
que se recibe? (O bien éstas son cosas que algunas ve-
ces se hacen justamente y otras veces injustamente? Me
refiero a casos como éste: si alguien recibiera armas
de un amigo que estd en su sano juicio, pero si éste
enloqueciera y las reclamara, cualquiera estaria de
acuerdo en que no se las debe devolver, y que aquel
que las devolviese no seria justo, ni tampoco si quisiera
decir toda la verdad a quien estuviera en tal estado.

—Es cierto lo que dices —asintio.

—Por consiguiente, no se puede definir la justicia
como el decir la verdad y devolver lo que se ha recibido.

—Si que se puede, Socrates —replicé subitamente
Polemarco—; al menes, si debemos creer a Siménides.

6 Pinparo, fr. 214 Scurtper (91 de origen incierto, PUECH).
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—Bueno, en tal caso a vosotros os entrego la argu-
mentaciéon —dijo Céfalo—, porque yo debo ocuparme
de las ofrendas sagradas.

—Pues entonces —pregunt6 Polemarco—, ¢no soy yo
tu heredero? )

—Claro que si —contesté riendo su padre—, y se mar-
ché a hacer las ofrendas.

e  Entonces interpelé a Polemarco:

—Puesto que eres el heredero de la argumentacioén,
di qué es lo que Siménides afirma correctamente acer-
ca de la justicia. '

—Que es justo devolver a cada uno lo que se le
debe: me parece que, al decir esto, habla muy bien
—respondid. _

—Ciertamente —dije—, no es facil dudar de lo que
dice Simoénides, pues es un varén sabio y divino. No
obstante, qué es lo que quiere decir, tal vez ti lo sepas,
Polemarco, mas yo lo ignoro. Porque es evidente que
no se refiere a aquello de que acabamos de hablar: el
caso de devolver a alguien que, no estarido en su sano
juicio, reclama lo que ha entregado en depésito. Sin em-
bargo, eso que se ha depositado es algo que se debe,

3322 ¢no es asi?

—Asi es.

—Pero esta claro que no se debe devolver a alguien
que lo reclama sin estar en su-sano juicio.

—Es verdad.

—Entonces es otra cosa lo que quiere decir Simoéni-
des, segtin parece, con eso de que lo justo es devolver
lo que se debe.

—Otra cosa, por Zeus —exclamd—, él piensa que los
amigos deben obrar bien con sus amigos, nunca mal.

—Comprendo —dije—: el que ha de devolver oro al

b que lo ha depositado, no devuelve lo que debe si la
devolucién y la recepcion se tornan perjudiciales, y sé-
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lo si son amigos tanto el que recibe como el que devuel-
ve. (No es eso lo que afirmas que dice Siménides?

—Por cierto que si.

—¢Pero como? ¢ A los amigos hay que devolverles lo
que se les debe?

—A no dudarlo, lo que se les debe —respondi6
Polemarco—. Eso si, creo que lo que se debe al enemigo
es lo que corresponde al enemigo: algiin mal.

—Entonces —repliqué— me parece que Simonides
hablé poéticamente, con enigmas, acerca de lo que es
justo. Pues entendia, segin me parece, que lo justo es
devolver a cada uno lo que corresponde, y a esto lo de-
nomind ‘lo que se debe’.

—¢Y qué otra cosa piensas?

—iEn nombre de Zeus! —exclamé—. Si alguien le
preguntara: «Simoénides, el arte que se llama medicina,
¢a quiénes da lo que se debe y corresponde y qué es
lo que da?» ¢Qué crees que responderia?

—Que es evidente que la medicina da remedios, ali-
mentos y bebidas a los cuerpos —contesté Polemarco.

—Y el arte llamado culinario, ¢a quiénes da lo que
se debe y corresponde y qué es lo que da?

—Da el condimento a la comida.

—Bien. ¢Y qué es lo que da el arte que podria lla-
marse justicia, y a quiénes lo da?

—Si es necesario ser consecuente con lo dicho antes,
Sécrates, diremos que dari beneficios a los amigos y
perjuicios a los enemigos.

—Por consiguiente, Siménides llama justicia al ha-
cer bien a los amigos y mal a los enemigos.

—Asi creo.

—¢ Y quién es el mas capaz de hacer bien a los ami-
gos enfermos y mal a los enemigos en lo referente a
la enfermedad y a la salud?

—EIl médico.

94 _ 3
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—¢Y a los navegantes, en lo referente al peligro del
mar

—EIl timonel.

—Veamos ahora el caso del justo: ;en qué asunto
y en qué funcién es el mas capaz de beneficiar a los
amigos y perjudicar a los enemigos?

—En combatir con éstos y aliarse con los otros en
la guerra, creo.

—Aceptémoslo. En cuanto a los que no estan enfer-
mos, el médico no es util, querido Polemarco.

—Es cierto.

—Y para los que no navegan, el timonel no es util.

—Asi es.

—En tal caso, para los que no estan en guerra tam-
poco es util el justo.
—Eso no me parece en absdluto cierto.
—¢Es dtil la justicia, pues, también en la paz?
—Si, es util.
—Pero ademas en la paz es ttil también la agricultu-
ra. ¢No es asi?

—En efecto.
—¢En lo concerniente a la provisién de frutos?
—Si.

—¢Y la técnica de fabricar calzado?

—También es util.

—En lo concerniente a la provision de sandalias, pien-
so.

—Sin duda.

—Veamos ahora: ¢en lo concerniente a qué benefi-
cio o a la'provisién de qué afirmarias que la justicia
es util en la paz?

—En lo concerniente a los contratos, Sécrates.

—c¢Llamas ‘contratos’ a las asociaciones o a qué otra
cosa?

—A eso precisamente, a las asociaciones.
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—En tal caso, asociarse con el justo en la colocacién »
de una ficha de juego es mejor y mas util que con un
jugador ",

—No, con un jugador.

—Y en la colocacién de ladrillos:y piedras, ¢asociar-
se con el justo es mas 1itil y mejor que con un construc-
tor?

—De ningtin modo.

—Pero entonces, si es mejor asociarse con un cita-
rista que con un justo respecto de los sonidos que pro-
ducen las cuerdas de la lira, ¢respecto de qué es mejor
asociarse con el justo que con el citarista?

—Respecto del dinero, me parece.

—Excepto tal vez, Polemarco, en'cuanto se haga uso
del dinero: cuando se debe comprar o vender en socie-
dad un caballo, es entonces mas util el entendido en ¢
caballos, ¢no es asi?

—Parece que si.

—Y cuando se trata de un barco, ¢el constructor de
navios o el piloto?

—De acuerdo.

—Pero si es asi, ¢cuando se da el caso de que, si
se debe usar en sociedad plata u oro, el justo resulte
mas util que los demas?

—Cuando se lo deposita para que esté seguro, So6-
crates.

—¢Cuando no se lo utiliza para nada, sino que se
lo conserva integro, quieres decir?

—~Ciertamente.

—O sea, cuando el dinero no es util ;se da el caso
de que la justicia es util? d

7 El juego de «fichas», pelteia o petteutik?, es diferenciado en II
364c del de dados (Doops, Plato's Gorgias, pag. 197). Como dicen J-C
sobre la base de VI 487c, parece tratarse de un juego en el cual, con
la colocacion habil de una ficha, se puede bloquear el avance del con-
trario.
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—Parece ser asi.

—Y cuando es necesario conservar una podadera, tan-
to en comuin como privadamente, lo util es la justicia;
pero cuando se la usa ¢no es 1til la vitivinicultura?

—Por cierto.

—Y asi también dirds que cuando es necesario con-
servar un escudo y una lira y no utilizarlos para nada,
¢es lo 1util la justicia, en tanto que, cuando se los usa,
lo util sera, respectivamente, el arte de la infanteria o
el de la musica?

—Necesariamente.

—Y acerca de todas las demas cosas, ¢la justicia es
inutil durante el uso de cada una, y ttil cuando no se
las utiliza?

—Parece que si.

—Pues entonces, mi amigo, no seria la justicia algo
muy valioso, si sélo resulta ttil en cuanto a las cosas
inutiles. Pero examinemos esto: el mas héabil para gol-
pear, sea en el pugilato o en cualquier otra clase de
lucha, ¢no lo es también para estar en guardia contra
los golpes?

—Efectivamente.

—Del mismo modo, aquel que es habil para estar en
guardia contra una enfermedad, ;no es también el mas
capaz de producirla sin que otros la adviertan?

—A mi me parece que si.

—Mais ain: el que es buen guardian de un campa-
mento militar, es el mismo que sabra apoderarse de los
planes militares y otras cosas del enemigo.

—Ciertamente.

—Por consiguiente, quien es habil para guardar algo
es habil también para robarlo.

—Asi parece.

—En ese caso, si el justo es habil para guardar dine-
ro, también es habil para robarlo.

78



REPUBLICA 1

—Asi al menos, lo muestra el argumento —dijo Pole-
marco.

—PFarece, pues, que el justo se revela como una suer-
te de ladron; y me da la impresién de que eso lo has
aprendido de Homero. Este, en efecto, estima a Auté-
lico, abuelo materno de Ulises, y dice que se ha des- b
tacado entre todos los hombres «por el latrocinio y el
juramento» ’. De este modo parece que, para ti, como
para Homero y para Siménides, la justicia es un modo
de robar, bien que para provecho de los amigos y per-
juicio de los enemigos. ¢No es eso lo que dices?

ZNo, jpor Zeus! Pero ya ni yo mismo sé lo que dije.
De todos modos, sigo creyendo que la justicia consiste
en beneficiar a los amigos y perjudicar a los enemigos.

—Y los que dices que son amigos, ¢son los que a ¢
cada uno parecen buenos, o bien aquellos que son bue-
nos aunque no lo parezcan? Y lo mismo respecto de los
injustos.

—Lo natural es amar a los que se considera buenos,
y odiar a los que se considera malos.

—Pero ¢no se equivocan los hombres acerca de esto,
y asi les parece que muchos son buenos, aunque no lo
sean, y les sucede también con muchos lo contrario?

—Si, se equivocan.

—En tal caso, para ellos los buenos son enemigos
y los malos, amigos.

—En efecto.

—Nc obstante, para ellos es justo beneficiar a los
malos y perjudicar a los buenos. d

—Asi parece.

—Sin embargo, los buenos son justos e incapaces de
obrar injustamente.

—Es verdad.

8 Cf. Odisea XIX 396. Entrecomillamos sélo la cita textual.
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—Segtin tu argumento, pues, es justo hacer mal a
los que en nada han obrado injustamente.

—De ningiin modo, Sécrates; es el argumento lo que
parece estar mal.

—En tal caso, es justo perjudicar a los injustos y
beneficiar a los justos.

—Esto parece mejor que lo otro.

—Entonces, Polemarco, sucedera a muchos —a cuan-
tos se equivocan acerca de los hombres— que para ellos
sera justo perjudicar a los amigos, ya que son malos,
y beneficiar a los enemigos, pues son buenos. Y asi arri-
bamos a lo contrario de lo que deciamos afirmaba Si-
monides.

—Asi sucede, efectivamente —contesté Polemarco—.
Pero retractémonos; pues es probable que no hayamos
considerado correctamente al amigo y al enemigo.

—¢Y como los hemos considerado, Polemarco?

—Al amigo, como el que parece bueno.

—Y ahora ¢cé6mo nos retractaremos?

—Considerando amigo al que parece bueno y lo es,
mientras que al que parece bueno pero no lo es, esti-
maremos que parece amigo sin serlo. Y haremos la mis-
ma consideracién acerca del enemigo.

—Segun ese argumento, el bueno sera amigo, pare-
ce, y el malo enemigo.

—Si.

—Propones, por ende, anadir algo a nuestra primera
consideracién de lo justo, cuando deciamos que era jus-
to hacer bien al amigo y mal al enemigo: ahora quieres
que, ademas, digamos que es justo hacer bien al amigo
que es bueno y perjudicar al enemigo que es malo. ¢Eso
es lo que propones?

—Ciertamente; asi me parece que queda bien dicho.

—En tal caso, ¢es propio del hombre justo perjudi-
car a algan hombre?

80



REPUBLICA I

—Sin duda: hay que perjudicar a los malos y enemi-
gos Nuestros.

—Ahora bien, al perjudicar a los caballos ¢se vuel-
ven éstos mejores o peores?

—Peores.

—c¢Peores respecto de la excelencia de los perros o
respecto de la de los caballos?

—Respecto de la de los caballos.

—Y al ser perjudicados los perros, se vuelven peo-
res respecto de la excelencia de los perros, no respecto
de la de los caballos.

—Es forzoso.

—En cuanto a los hombrés, amigo mio, ¢ no diremos,
analogamente, que, si los perjudicamos, se volveran peo-
res respecto de la excelencia de los hombres?

—Ciertamente.

—¢Y no es la justicia la excelencia humana?

—También esto es forzoso.

—Entonces también aquellos hombres que sean per-
judicados se volveran necesariamente injustos.

—Asi parece.

—Ahora bien: ¢pueden los musicos, por medio de la
musica, hacer a otros ignorantes en musica?

—Imposible.

—Y los entendidos en caballos ¢pueden, por medio
del conocimiento de caballos, hacer a otros ignorantes
en caballos?

—No.

—Y por medio de la justicia, ¢los justos pueden ha-
cer injustos a otros? En resumen, ¢los buenos pueden
hacer malos a otros por medio de la excelencia?

—No, imposible.

—En efecto, no es funcion del calor enfriar, sino de
su contrario.

—Asi parece.
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—Ni humedecer es funcién de la sequedad, sinv de
lo contrario de ésta.

—Sin duda.

—Por tanto no es funcién del bueno perjudicar, sino
de su contrario.

—Parece que si.

—¢Pero acaso el justo no es bueno?

—Claro que si.

—Entonces, no es funcién del justo perjudicar, Pole-
marco, seéa a un amigo o a otro cualquiera, sino de su
contrario, el injusto.

—En todo me parece que dices la verdad, Sécrates
—repuso él.

—En tal caso, si se dice que es justo dar a cada uno
lo que se debe, y con ello se quiere significar que el
hombre justo debe perjudicar a los enemigos y benefi-
ciar a los amigos, diremos que no es sabio hablar asi,
pues equivale a no decir la verdad, ya que se nos ha
mostrado que en ningtin caso es justo perjudicar a al-
guien.

—Convengo en ello —dijo Polemarco.

—Por consiguiente, ti1 y yo combatiremos juntos con-
tra cualquiera que dijera que han hablado asi Simoni-
des, Biante, Pitaco® o algun otro de esos varones sa-
bios y bienaventurados.

—En cuanto a mi, estoy dispuesto a participar del
combate.

—Pero ¢sabes de quién me parece que es ese dicho
segun el cual es justo beneficiar a los amigos y perjudi-
car a los enemigos? —le pregunté.

? En el Protdgoras 343a se mencionan los nombres de Tales, Pi-
taco, Biante, Solén, Cleobulo, Misén y Quilén como' los de los sabios
que pronunciaban sentencias breves (<laconizaban»), y a los que Di6-
GENES LAERCIO conoce como los «sietes sabios» (I 40), aunque sustitu-
yendo el nombre de Misén por el de Periandro (I 13).
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—¢De quién?

—Creo que es de Periandro, de Perdicas, o bien de
Jerjes o de Ismenias el tebano ', o de algun otro hom-
bre rico que se creia con un gran poder.

—Lo que dices es muy cierto.

—Pues bien —dije—, si se ha mostrado que ni la jus-
ticia ni lo justo son asi, ;qué otra cosa puede decirse
que sean?

Entonces Trasimaco —quien, mientras dialogabamos, &
habia intentado varias veces aduefiarse de la conversa-
cién, pero habia sido impedido en ello por quienes esta-
ban sentados a su lado y querian escucharla integra-
mente—, en cuanto hicimos una pausa tras decir yo
aquello, no se contuvo mas, y, agazapandose como una
fiera, se abalanzé sobre nosotros como si fuera a despe-
dazarnos. Tanto Polemarco como yo nos estremecimos
de panico, pero Trasimaco profiri6é gritos en medio de
todos, clamando:

—¢Qué clase de idiotez hace presa de vosotros desde ¢
hace rato, Socrates? ¢ Y qué juego de tontos hacéis uno
con otro con eso de devolveros cumplidos entre voso-
tros mismos? Si realmente quieres saber lo que es jus-
to, no preguntes solamente ni te envanezcas refutando
cuando se te responde, sabedor de que es mas facil pre-
guntar que responder, sino responde tii mismo y di qué
es para ti lo justo. Pero no me vayas a decir que lo justo 4
es lo necesario, lo provechoso, lo util, lo ventajoso y

10 Periandro fue tirano de Corinto entre el 627 y 586 a. C., y Di6-
GENES LAErcio (I 94-100) lo pinta como un personaje criminal. La inva-
sién de Grecia por el rey persa Jerjes en el 480 a. C. es aducida por
Calicles (en el Gorgias 483d) para respaldar su tesis —idéntica a la
de Trasimaco— de que la justicia es el predominio del mas fuerte.
También en el Gorgias 471a-d, se menciona a un rey Perdicas de Mace-
donia, padre de Arquelao, joven de ambicion desmedida y de mayor
importancia en realidad, en la historia de Macedonia, que su padre.
El tebano Ismenias es mencionado en Mendén 90a como un ambicioso
que se acaba de hacer rico con pocos escripulos.
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lo conveniente; sino dime con claridad y exactitud qué
es lo que significa, pues yo no he de tolerar que diva-
gues de semejante modo.

Al oirlo quedé azorado y lo contemplé con pavura;
y creo que si no hubiese sido que yo lo miré a él antes
que él a mi, habria perdido el habla. Pero en el momen-
to en que comenzd a exasperarse por la conversacion,
yo habia sido el primero que lo contemplé, de modo’
que luego me fue posible responderle, y le dije, no sin
un ligero temblor:

—No seas duro con nosotros, Trasimaco, pues tanto
Polemarco como yo, si erramos en el examen de estas
cuestiones, has de saber que erramos sin quererlo. Pues
si estuviéramos buscando oro, no creas que querriamos
hacernos cumplidos el uno al otro en la busqueda,
echando a perder su hallazgo; menos ain, buscando la
justicia, cosa de mucho mayor valor que el oro, nos ha-
riamos concesiones uno al otro, insensatamente, sin es-
forzarnos al maximo en hacerla aparecer. Créeme, ami-
go. Lo que sucede es que no somos capaces de hacerla
aparecer. Asi es mucho mas probable que seamos com-
padecidos por vosotros, los habiles, en lugar de ser
maltratados. ‘

Tras escucharme, Trasimaco se echo a reir con gran-
des muecas ", y dijo:

—iPor Hércules! Esta no es sino la habitual ironia
de Sécrates, y yo ya predije a los presentes que no esta-
rias dispuesto a responder, y que, si alguien te pregun-
taba algo, harias como que no sabes, o cualquier otra
cosa, antes que responder.

11 El adjetivo verbal aqui usado, sarddnion, es explicado por el
escoliasta (GREENE 129), quien se remite a Od. XX 301, donde Ulises
elude un golpe de Ctesipo y sonrie sarddnion. Dice el escoliasta que
habia una planta de Cerdena que forzaba a hacer una mueca, como
de risa, al que la comia.
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—FEres sabio, Trasimaco —respondi—. Bien sabias
que, si preguntabas a alguien cuanto es doce, y al pregun-
tarle le previnieras: «No me vayas a decir, amigo, que
doce es dos veces seis ni tres veces cuatro ni seis veces
dos ni cuatro veces tres, porque no he de tolerar que
me digas tales idioteces», seria claro para ti, creo, que
nadie responderia al que inquiriera de tal modo. Pero
si te preguntara: «¢a qué apuntas, Trasimaco? ¢A que
no responda ninguna de las cosas sobre las que me has
prevenido, ni siquiera si alguna de ellas fuera la correc-
ta, hombre asombroso, sino que debo decir alguna dis-
tinta de la correcta? ¢O a qué otra cosa te refie-
res?» ¢Qué contestarias a esto?

—iEsta bueno! —exclamé: jcomo si este caso fuera
semejante a aquél!

—No veo por qué no —respondi—. Pero, aun cuando
no fuera semejante, si al interrogado le parece que es
semejante, ¢piensas que dejara de responder lo que le
parece a él, prohibamoselo nosotros o no?

—:Y asi has de obrar también ti? ;Responderas al-
guna de las cosas que te he prohibido?

—No me asombraria si, después de examinarlo, opi-
nara que es asi.

—¢Y si yo te mostrara otra respuesta, ademas de
todas ésas, acerca de la justicia, mejor que ellas? ¢Que
pena merecerias?

—¢Qué otra pena que la que conviene a alguien que
no sabe? Y sin duda lo que conviene al que no sabe
es aprender del que sabe. Yo también mereceria esa
pena.

—Eres gracioso; pero ademas de aprender, pagaras
también dinero.

—En cuanto lo tenga, ciertamente.

—Lo tienes —dijo Glaucén—. Si es por el dinero, Tra-
simaco, habla. Todos nosotros aportaremos por Sdcrates.
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—Veo claro todo —protesté Trasimaco—. Lo hacen
para que Sécrates consiga lo habitual: que él no respon-
da, sino que, al responder otro, tome la palabra y lo
refute.

—¢Y cémo podria alguien responder, mi excelente
amigo —sefialé—, cuando, en primer lugar, uno no sa:
be, y después, si piensa algo, un hombre nada insignifi-
cante le prohibe que hable de las cosas que esta consi-
derando? Mas natural es que hables tu; ya que dices
saber y tener algo que decir. No te niegues, pues, sino
hazme el placer de contestar y no rehises ensefiar a
Glaucén, que estd aqui dispuesto, y a los demas.

Una vez que dije esto, tanto Glaucén como los de-
mas le pidieron que no se negase. Y era evidente que
Trasimaco estaba deseoso de hablar para ganar en pres-
tigio, porque creia contar con una respuesta excelente;
hacia como si quisiera lograr que yo fuera el que res-
pondiese, pero terminé por acceder, y en seguida dijo:

—Esta es la sabiduria de Soécrates: no estar dis-
puesto a ensenar, sino a aprender de los demas yendo
de un lado a otro, sin siquiera darles las gracias.

—En lo de que aprendo de los demas dices verdad,
Trasimaco —contesté—. Pero en cuanto a lo que dices
que no lo agradezco, estds equivocado, pues retribuyo
en la forma que puedo; y sélo puedo hacerlo en elogios,
porque dinero no tengo. Y con cuanto celo cumplo con
ello cuando me parece que alguien habla bien, has de
saberlo inmediatamente, después de que respondas.
Creo, en efecto, que hablaras bien.

—Escucha, pues —dijo Trasimaco—. Afirmo que lo
justo no es otra cosa que lo que conviene al mas fuerte.
Y ahora ¢ por qué no me elogias? Pero no, no estas dis-
puesto a ello.

—Primeramente debo comprender qué quieres decir,
pues aun no lo sé. Afirmas que justo es lo que con-
viene al mas fuerte. Y esto, Trasimaco, ¢qué significa?
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Porque sin duda lo que afirmas no es, por ejemplo, que
si Polidamante, el pancraciasta, es mas fuerte que noso-
tros, y le conviene —en lo concerniente al cuerpo— la

carne de buey, este alimento es también conveniente y 4

justo para nosotros, que somos mas débiles que él.

—Me repugnas, Socrates: interpretas la definicién del
modo que mas puedas distorsionarla.

—Pero, mi excelente amigo, de ningiin modo: expre-
sa mas claramente lo que quieres decir.

—¢Acaso no sabes que en algunos Estados el gobier-
no es tirdnico, en otros democritico y en otros aristo-
cratico?

—¢Cémo no he de saberlo?

—¢Y no es el gobierno el que tiene la fuerza en cada
Estado?

—Sin duda.

—Bien. De este modo, pues, cada gobierno implanta
las leyes en vista de lo que es conveniente para él: la
democracia, leyes democraticas; la tirania, leyes tirani-
cas, y asi las demas. Una vez implantadas, manifiestan
que lo que conviene a los gobernantes es justo para los
gobernados, y al que se aparta de esto lo castigan por
infringir las leyes y obrar injustamente. Esto, mi buen
amigo, es lo que quiero decir; que en todos los Estados
es justo lo mismo: lo que conviene al gobierno estable-
cido, que es sin duda el que tiene la fuerza, de modo
tal que, para quien razone correctamente, es justo lo
mismo en todos lados, lo que conviene al mas fuerte.

—Ahora he comprendido lo que querias decir; si es
verdad o no, trataré de comprenderlo. Entonces, Trasi-
maco, también ta has respondido que ‘justo’ es lo con-
veniente, aunque a mi me habias prohibido que contes-
tara eso; si bien a lo dicho en ese momento afiades
ahora que lo es para el mas fuerte.

—Un anadido probablemente insignificante —dijo
burlonamente Trasimaco.
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—Todavia no esta claro si es importante. Pero lo que
estd claro es que hay que examinar si lo que dices es
cierto. Porque estoy de acuerdo en que lo justo es algo
conveniente, pero ti has afadido a esto la afirmacion
de que es conveniente para el mas fuerte. Y esto lo ig-
noro, y debo examinarlo.

—Examinalo —respondio.

—Eso haré. Dime ahora: ¢no afirmas también que
es justo obedecer a los gobernantes?

—Ciertamente que lo afirmo.

—Veamos, pues: ¢son infalibles los que gobiernan en
cada Estado, o pueden equivocarse?

—No cabe duda de que pueden equivocarse.

—Por ende, cuando se abocan a implantar leyes, unas
las implantan correctamente, otras incorrectamente.

—Eso creo yo.

—Ahora bien, implantarlas correctamente significa
implantar las que les convienen a ellos mismos, e inco-
rrectamente las que no les convienen. ¢Asi lo entiendes?

—Asi lo entiendo.

—Pero una vez implantadas, los gobernados deben
acatarlas, y eso es lo justo.

—iClaro que si!

—En tal caso, es justo no sélo hacer lo que conviene
al mas fuerte, de acuerdo con tu argumento, sino tam-
bién es justo lo contrario, hacer lo que no le conviene.

—¢Qué dices? —exclamé Trasimaco.

—Lo mismo que ti, me parece. Pero examinémoslo
mejor. Por un lado hemos acordado que, cuando los go-
bernantes ordenan a los gobernados que hagan ciertas
cosas, a veces se equivocan respecto de lo que es mejor
para si mismos; por otro lado, hemos concordado en
que es justo que los gobernados hagan lo que les orde-
nan los gobernantes. ¢ No hemos convenido ambas cosas?

—Pienso que si.
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—Piensa también que has estado de acuerdo en que ¢
es justo hacer lo que no conviene a los gobernantes
—que son a la vez los mas fuertes— cuando los gober-
nantes, sin querer, ordenan algo malo para si misinos;
y dices que para los gobernados es justo hacer lo que
los gobernantes han ordenado. Entonces, sapientisimo
Trasimaco, ¢no resulta asi forzosamente que es justo
hacer lo contrario de lo que ti dices? En efecto, de lo
que afirmas resulta, sin duda, que se ordena a los mas
débiles que hagan lo que no conviene al mas fuerte.

—Si, por Zeus, Socrates —exclamé Polemarco—; es 340a
clarisimo.

—Clarisimo, si tu lo atestiguas —dijo Clitofonte, to-
mando a su vez la palabra.

—:Y para qué hace falta un testigo? Si el mismo
Trasimaco estd de acuerdo en que los gobernantes a ve-
ces ordenan algo malo para si mismos, y que para los
gobernados es justo hacer eso que les ordenan.

—Lo que Trasimaco consideré justo, Polemarco, fue
lo que los gobernantes mandan hacer.

—Si, pero también consideré justo, Clitofonte, lo que
conviene al mas fuerte. Y ademas de considerar ambas »
cosas, estuvo de acuerdo en que a veces los mas fuertes
ordenan que lo que no les conviene a ellos mismos sea
hecho por los gobernados, que son los mas débiles. Y
una vez acordadas tales cosas, en nada seria mas justo
lo que conviene al mas fuerte que lo que no le conviene.

—Pero lo que conviene al mas fuerte —replico
Clitofonte— significaba para Trasimaco lo que el mas
fuerte entendiera que le conviene: esto debe ser hecho
por el mas débil, y esto es lo que considerd como lo justo.

—Sin embargo, no fue eso lo que dijo —protesté Po-
lemarco.

—No importa, Polemarco —dije entonces yo—; si‘aho- ¢
ra Trasimaco afirma esto, se lo admitiremos. Dime, pues,
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Trasimaco: ¢era esto lo que querias decir al hablar de
lo justo, a saber, aquello que al mas fuerte le parezca
que es lo que mas le conviene a él, sea que le convenga
realmente o no? ¢Esto es lo que quieres. decir?

—En absoluto diria eso: ¢crees que llamaria mas fuer-
te al que se equivoca, cuando se equivoca?

—Ciertamente, yo pensé que querias decir eso cuan-
do estuviste de acuerdo en que los gobernantes no eran
infalibles, sino que también se equivocaban.

—Eres un tramposo en tus argumentos, Socrates
—contesto—. Veamos, por ejemplo, ¢llamas médico al
que se equivoca respecto de los enfermos, en cuanto se
equivoca en eso? ¢O calculador al que se equivoca en
el calculo, en el momento en que se equivoca, en cuanto
a esa equivocacién? Claro que usamos la expresion ‘el
médico se equivocd’ o ‘el calculador o el gramatico se
equivocan’. Pero cada uno de éstos, en realidad, en la
medida que es aquello por lo cual lo denominamos asi,
entiendo que jamas se equivoca. De este modo, en senti-
do estricto —ya que quieres que hablemos estricta-
mente— ningn artesano se equivoca, puesto que el que
se equivoca al carecer del conocimiento respectivo se
equivoca en algo en que no es artesano. Y asi como el
artesano o el experto, ningiin gobernante se equivoca
cuando es gobernante, aunque todos digan que se equi-
vocod el médico o se equivocd el gobernante. Interpreta
pues, de esa forma ahora lo que respondi entonces. Pa-
ra decirlo en el sentido mas estricto de los térmi-
nos, el gobernante, en tanto es gobernante, no se equi-
voca, y al no equivocarse establece lo mejor para si mis-
mo, y esto es lo que debe hacer el gobernado. De modo
tal que, como afirmé desde un principio, declaro que
es justo hacer lo que conviene al mas fuerte.

—Bueno, Trasimaco —dije— ¢Sigo pareciéndote un
tramposo?

—Sin la menor duda —respondié.
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—¢Crees, pues, que al preguntarte como te pregunté
lo hacia con la mala intencién de desprestigiarte en tus
argumentos?

—Lo sé muy bien. Pero no ganaras nada, ya que que-
dara al descubierto que quieres desprestigiarme, y, una
vez puesto al descubierto, no podras ejercer violencia
en el argumento.

—Ni lo intentaria, bendito amigo. Pero para que no
nos suceda otra vez lo mismo, determina de cual de es-
tas dos maneras te refieres al que gobierna y que es
mas fuerte: si en la forma comun de hablar o si en el
sentido estricto de los términos, segun el cual acabas
de enunciarlo, a saber, aquel a quien, por ser el mas
fuerte, sera justo que el mas débil haga lo que conviene.

—Me refiero al que gobierna, en el sentido mas es-
tricto de los términos. Urde nuevas tretas y aprovecha
lo dicho para desprestigiarme, si puedes; yo no te lo he
de impedir, pero no seras capaz.

—-¢Acaso crees que he enloquecido al punto de in-
tentar tonsurar un leén y urdir tretas contra Trasimaco?

—Lo acabas de intentar, sin poder esto tampoco.

—Suficiente, dejemos eso. Dime ahora: el médico, en
el sentido estricto del término, como acabas de decir,
¢es un mercader o el que cura a los enfermos? Habla
del verdadero médico.

—Es el que cura a los enfermos.

—¢Y el piloto? El verdadero piloto, ¢es un marinero
o es el que manda a los marineros?

—El que manda a los marineros.

—En su caso, pues, no es el hecho de que navega
en una nave lo que se toma en cuenta, y no por eso
debe ser llamado marinero, dado que no se lo llama pi-
loto por navegar sino por el arte de gobernar a los ma-
rineros.

—Es verdad.

91



342a

DIALOGOS

—Y a cada uno de estos tipos que he mencionado
hay algo que le conviene.

—Por supuesto.

—¢Y no es acaso el arte apto para buscar y proveer
lo que conviene a cada uno?

—Apto para eso, efectivamente.

—¢Y a cada una de las artes conviene otra cosa que
el ser lo mas completas posible?

—¢Qué quieres decir con eso?

—Lo siguiente: si me preguntaras si al cuerpo le basta
ser como es o si tiene necesidad de algo, y yo te respon-
diera: «Sin duda, estd necesitado; precisamente por eso
se ha inventado ahora el arte de la medicina: porque
el cuerpo es deficiente y no le basta ser como es, ha
sido organizado este arte, de modo que pueda procurar-
le las cosas que le convienen», ¢no te parece que al ha-
blar asi hablaria correctamente?

—~Correctamente —convino Trasimaco.

—Veamos ahora, ¢es el arte de la medicina deficien-
te? ¢ Hay algin arte que tiene necesidad de perfeccion,
asi como los ojos tienen necesidad de la vista y las ore-
jas del oido, para lo cual se debe contar con algiin arte
que examine lo que es conveniente para ver y para oir
y sc lo procure? ¢ Acaso en el arte mismo hay una cierta
deficiencia, y cada arte necesita de otro arte que exami-
ne lo que es conveniente para aquél, y otro, a su vez,
para que atienda a éste, y asi hasta el infinito? ¢O aquél
examinara qué es lo que le conviene a si mismo? ¢No
sera que no tiene necesidad ni de si mismo ni de ningin
otro arte para examinar lo que conviene a su deficien-
cia, ya que en ningun arte existe deficiencia o necesi-
dad alguna, y que a un arte no corresponde buscar otra
cosa que lo que conviene a aquello de lo cual es arte,
dado que el arte mismo es realmente incélume e incon-
taminado, y, mientras es arte, en sentido estricto, es in-
tegramente lo que es? Examinémoslo en sentido estric-
to: ¢es asi o no?
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—Es asi.

—En tal caso, la medicina no examina lo que con- ¢
viene a la medicina, sino al cuerpo.

—S8i, efectivamente.

—Ni el arte de la equitacién examina lo que convie-
ne a ese arte sino lo que conviene a los caballos, y nin-
guna otra arte examina lo conveniente a si misma, ya
que no estd necesitada de nada, sino sélo examina lo
que conviene a aquello de lo cual es arte.

—Asi parece.

—Ahora bien, Trasimaco, las artes gobiernan y pre-
valecen sobre aquellas cosas de las cuales son artes.

En esto también nos pusimos de acuerdo, bien que
con bastante fastidio por parte de Trasimaco.

—Ningtin conocimiento artesanal examina ni dispo-
ne lo que conviene al mas fuerte sino lo que conviene
al mas débil, al gobernado por aquél. d

Trasimaco también terminé por reconocer esto, no
sin antes intentar disputar la cuestion. Y cuando lo re-
conocid, dije:

—¢Acaso algin médico, en la medida en que es mé-
dico, examina y dispone lo que conviene al médico, no
al enfermo? Hemos quedado de acuerdo, en efecto, en
que el médico, en sentido estricto, es un gobernante de
cuerpos y no un mercader. ¢No lo hemos acordado?

Trasimaco asintid.

—Y el piloto, en sentido estricto, es gobernante de
marineros, y no un marinero. e

También aqui estuvo de acuerdo.

—Pero tal piloto-gobernante atendera y dispondra lo
que conviene no al piloto, sino al marinero-gobernado.

Lo admitiéo a duras penas.

—Entonces, Trasimaco, en ningan tipo de gobierno
aquel que gobierna, en tanto gobernante, examina y dis-
pone lo que le conviene, sino lo que conviene al gober-
nado y a aquel para el que emplea su arte, y, con la
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vista en éste y en lo que a éste conviene y se adecua,
dice todo lo que dice y hace todo lo que hace.

Cuando estibamos en un punto de la discusién en
que era manifiesto para todos que lo que Trasimaco ha-
bia dicho acerca de lo justo se habia convertido en lo
contrario, éste, en lugar de responder, exclamé:

—Dime, Sécrates: ¢tienes una nodriza?

—¢Y eso por qué lo dices? ¢No seria mejor contes-
tarme que preguntar esas cosas?

—Porque se nota que te deja con las narices moquean-
do cuando necesitas que te las haga sonar; y si tuvieras
nodriza, ella te habria ensefiado a reconocer ovejas y
pastor.

—c:Como es eso?

—Porque crees que los pastores y los boyeros atien-
den al bien de las ovejas y las vacas, y las engordan
y cuidan mirando a otra cosa que al bien de los amos
y al de ellos mismos; asi como también estimas que los
gobernantes de los Estados —los que gobiernan verda-
deramente— piensan acerca de los gobernados de otro
modo que lo que se ha establecido respecto de las ove-
jas, y que los atienden dia y noche de otra manera que
de aquella que les aprovechara a ellos mismos. Y has
ido tan lejos en lo concerniente a lo justo y a la jus-
ticia, a lo injusto y a la injusticia, que desconoces que
la justicia y lo justo es un bien en realidad ajeno al que
lo practica, ya que es lo conveniente para el mas fuerte
que gobierna, pero un perjuicio propio del que obedece
y sirve; y que la injusticia es lo contrario y gobierna
a los verdaderamente ingenuos y justos, y que los go-
bernados hacen lo que conviene a aquel que es mas fuer-
te, y al servirle hacen feliz a éste, mas de ningiin modo
a si mismos. Es necesario observar, mi muy candido
amigo Socrates, que en todo sentido el hombre justo
tiene menos que el injusto. En primer lugar, en los con-
tratos entre unos y otros, alli donde éste se asocia con
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aquél, al disolverse la asociacién nunca hallaras que el
justo tenga mas que el injusto, sino menos. Después,
en los asuntos concernientes al Estado, cuando se esta-
blecen impuestos, aunque sus bienes sean iguales, el jus-
to paga mas, el injusto menos. Pero cuando se trata de
cobranzas, aquel no recibe nada, éste cobra mucho. Y
cuando cada uno de ellos ocupa un cargo, al justo le
toca, a falta de otro perjuicio, vivir miserablemente por
descuidar sus asuntos particulares, sin obtener prove-
cho alguno de los asuntos publicos, en razén de ser jus-
to; y ademas de eso, es aborrecido por sus parientes
y conocidos, por no estar dispuesto a hacerles un servi-
cio al margen de la justicia. Al injusto le sucede todo
lo contrario. Hablo de aquel al que hace un momento
me referia, que es capaz de alcanzar los mas grandes
privilegios. A éste debes observar, si es que quieres
discernir cuanto mas le conviene personalmente ser in-
justo que justo. Pues bien, lo aprenderis del modo mas
facil si llegas a la injusticia mas completa, la cual hace
feliz al maximo al que obra injustamente y mas desdi-
chados a los que padecen injusticia y no estan dispues-
tos a ser injustos. Esto es la tirania, que se apodera
de lo ajeno, no poco a poco, sino de un solo golpe, tanto
con engafio como con violencia, tritese de lo sagrado
o de lo piadoso, de lo privado o de lo publico: cuando
alguien es descubierto, tras obrar injustamente en uno
solo de esos casos, es castigado y vituperado, pues los
que cometen tales delitos parciales son llamados sacri-
legos, secuestradores, asaltantes, estafadores o ladrones.
Cuando alguien, en cambio, ademas de secuestrar las
fortunas de los ciudadanos, secuestra también a éstos,
esclavizandolos, en lugar de aquellos denigrantes califi-
cativos es llamado ‘feliz’ y ‘bienaventurado’ no sélo por
los ciudadanos, sino por todos aquellos que se han en-
terado de toda la injusticia que ha cometido. En efecto,
los que censuran la injusticia la censuranno por temor
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a cometer obras injustas, sino por miedo a padecerlas.
De este modo, Sécrates, la injusticia, cuando llega a serlo
suficientemente, es mas fuerte, mas libre y de mayor
autoridad que la justicia; y tal como dije desde un co-
mienzo, lo justo es lo que conviene al mas fuerte, y lo
injusto lo que aprovecha y conviene a si mismo.

Una vez dichas estas cosas, Trasimaco pensaba mar-
charse, como si fuera un bafero que nos hubiera volca-
do sobre nuestros oidos un cantaro repleto de sus argu-
mentos. Pero los que estaban presentes no se lo permi-
tieron, sino que lo obligaron a permanecer y a rendir
cuentas de lo dicho. Yo mismo le pedi con insistencia:

—Divino Trasimaco, ¢vas a marcharte tras arrojar-
nos un discurso, antes de ensenarlo adecuadamente o
de que aprendamos si es asi o de otro modo? ;Crees
que es un asunto insignificante el de intentar determi-
nar el modo de vida que cada uno de nosotros podria
llevar para vivir una vida mas provechosa?

—¢Y yo acaso pienso en otra cosa que ésa? —bramé
Trasimaco.

—Parecia que si, o al menos que nada te importaba
de nosotros, ni que te preocupaba que fuéramos a vivir
peor o mejor, desconociendo lo que dices saber. Pero
animate, mi buen amigo, a instruirnos; no sera para ti
una mala inversion lo que hagas en nuestro beneficio,
siendo tantos como somos. En lo que a mi toca, te diré
que no estoy convencido, y que no creo que la injusticia
sea mas provechosa que la justicia, ni aunque aquélla
sea permitida y no se le impida hacer lo que quiera.
Admitamos, mi amigo, que existe el hombre injusto y
que puede obrar injustamente, sea en forma oculta o
combatiendo a cara descubierta. Pero aun asi no me per-
suado de que es mas provechosa que la justicia. Y esto,
seguramente, también le ha sucedido a algun otro de
nosotros, no sélo a mi. Persuadenos adecuadamente, mi
bienaventurado amigo, de que no argumentamos correc-
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tamente cuando estimamos mas a la justicia que a la
injusticia.

—¢:Y cémo he de persuadirte? Si con las cosas que
he dicho no te has persuadido, ¢qué puedo hacer conti-
go atin? ¢Acaso llevaré mi argumento hasta ‘tu alma ha-
ciéndotelo tragar? '

—No, jpor Zeus!, jeso no! Més bien, en primer lu-
gar, has de mantener aquellas cosas que digas, y si las
cambias en algo, cambialas abiertamente y no nos en-
gafies. Ahora, Trasimaco —consideremos nuevamente ¢
lo dicho antes—, puedes ver que, tras haber definido
al vérdadero médico, no has pensado que era necesario
después vigilar con precisién lo que concierne al verda-
dero pastor, sino que crees que éste apacienta a las ove-
jas, en tanto pastor, sin mirar a lo que es mejor para
las ovejas: como un invitado a un banquete que esta
dispuesto para el festin, o como un mercader, para ven-
derlas; pero no como pastor. Pues el arte del pastor 4
no cuida sin duda de ninguna otra cosa que de aquella
con respecto a la cual esta organizada, a fin de procu-
rarle lo mejor, ya que, en cuanto a si misma, el arte
del pastor ya esta suficientemente provista mientras na-
da le falte para ser arte del pastor. Del mismo modo
estoy convencido de que es forzoso estar de acuerdo en
que todo gobierno, en tanto gobierno, no atiende a nin-
guna otra cosa que al sumo bien de aquel que es su
gobernado y estd a su cuidado, tratese del gobierno
del Estado o de ambitos particulares. Pero (ta crees
acaso que los que gobiernan los Estados lo hacen volun-
tariamente ?

12 Trasimaco retoma la burlona imagen de la nodriza, presenta-

da en 343a. En efecto, el verbo entithémi, que traducimos «hacer tra-
gar», es usado, como nota ApaM, en relacién con la alimentacién de
los nifios por la nodriza. Asi ArisTéranes, Caballeros 716: «También,
como las nodrizas, lo alimentas mal; después de masticar el alimento,
le haces tragar un poco.»
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—No es algo que meramente creo, jpor Zeus!, sino
que bien lo sé.

—Pero Trasimaco —prosegui—, ¢no te percatas de
que, en cuanto a los otros tipos de gobierno, nadie esta
dispuesto voluntariamente a gobernar, sino que deman-
da un salario, por pensar que del gobernar no obtendra
beneficio para si mismo sino para los gobernados?
En efecto, dime esto: ¢no es cada una de las artes dis-
tinta de las otras por tener un poder distinto? Respon-
deme, bienaventurado amigo, no en contra de lo que
piensas, para poder proseguir.

—iClaro que cada una es distinta por eso! —repuso
Trasimaco.

—¢:Y no nos aporta cada arte un beneficio particular
—no comun a todas las artes—, tal como la medicina
aporta la salud, el pilotaje la seguridad al navegar, y
asi las demas?

—De acuerdo.

—Y en cuanto al arte del mercenario, aporta un sa-
lario, ya que tal es su peculiaridad. Ahora ¢llamas a
una misma arte medicina y pilotaje? O bien, si es que
quieres delimitar con precision los términos, como pro-
pusiste, en caso de que, al comandar una nave, un pilo-
to se sane, porque le hace bien navegar en el mar, ¢lla-
maras al pilotaje ‘medicina’?

—De ningin modo.

—Ni tampoco al arte del mercenario, creo, lo llama-
ras ‘medicina’ porque alguien sane mientras gana su sa-
lario.

—Por cierto que no.

—Ni a la medicina la llamaras ‘arte del mercena-
rio’ porque el médico. gane un salario cuando cura a
otro.

—Tampoco.

—¢Y acaso no hemos concordado en que cada arte
tiene un beneficio particular?
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—Sea.

—En tal caso, cualquiera que sea el beneficio que
aprovecha a todos los artesanos en comun, es patente
que lo obtisnen de algo que en comun adicionan al ejer-
cicio de cada arte. :

—Asi parece.

—Ahora bien, diremos que, al ganar un salario, los
artesanos se benefician con el ejercicio del arte del mer-
cenario que adicionan al de cada arte.

No sin disgusto lo admitio.

—Pues entonces, no es de su arte particular que ca-
da uno obtiene ese beneficio que es la recepciéon del
salario, sino que, si consideramos las cosas con el rigor
que corresponde, la medicina produce la salud, el arte
del mercenario produce un salario, el de la arquitectu-
ra una casa; y el del mercenario que se afiade a cada
una, un salario; y asi en todas las demas artes, cada
una realiza su funcién y beneficia a aquello con respec-
to a lo cual esta organizada. Y si no se le anade salario,
¢se beneficiara el artesano con su arte?

—Parece que no.

—¢No produce beneficios, entonces, cuando cumple
su funcién gratuitamente? '

—Creo que si.

—Pues bien, Trasimaco, ahora es evidente que nin-
gln arte ni gobierno organiza lo que le beneficia a si
mismo, sino que, como deciamos antes, organiza y dis-
pone lo que beneficia al gobernado: atiende a lo que
conviene a aquel que es el mas débil, no al que es el
mas fuerte. Por eso mismo, querido Trasimaco, decia
hace un momento que nadie esta dispuesto voluntaria-
mente a gobernar y tomar en sus manos y corregir las
deficiencias ajenas, sino que para ello reclama un sala-
rio; porque aquel que va a ejercer adecuadamente su
arte jamas hace o dispone —si dispone de acuerdo con
su arte— lo mejor para si mismo sino para el goberna-
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do; y para eso es necesario, seglin parece, asignar una
remuneracion a los que estén prestos a gobernar, sea
plata u honores, o un castigo, si no estuviera dispuesto
a gobernar.

—¢Qué quieres decir con eso, Sécrates? —pregunto
Glaucén—. En cuanto a los dos tipos de remuneracién,
lo percibo, pero de qué castigo hablas y como lo inclu-
yes en las clases de remuneraciones, no lo comprendo.

—Porque no comprendes la remuneracién de los me-

b jores —respondi—, por la cual gobiernan los mas aptos,
cuando estan dispuestos a gobernar. ¢Acaso no sabes
que el amor a los honores o a la plata es considerado
reprobable, y que lo es realmente?

—Eso si lo sé.

—Por tales motivos, pues, los hombres de bien no
estan dispuestos a gobernar con miras a las riquezas
ni a los honores. No quieren, en efecto, ser llamados
mercenarios por exigir abiertamente un salario para go-
bernar, ni ser llamados ladrones por apoderarse de ri-
quezas ocultamente, por si mismos, desde el gobierno.
Y tampoco por causa de los honores, pues no aman los

c honores. Por eso es necesario que se les imponga com-
pulsién y castigo para que se presten a gobernar; de
alli es probable que sea considerado vergonzoso el avan-
ce voluntario hacia el gobierno, sin aguardar una com-
pulsién. Ahora bien, el mayor de los castigos es ser go-
bernado por alguien peor, cuando uno no se presta a
gobernar. Y a mi me parece que es por temor a tal cas-
tigo que los mas capaces gobiernan, cuando gobiernan.
Y entonces acuden al gobierno no con la idea de que
van a lograr algin beneficio para ellos ni con la de que
lo pasaran bien alli, sino compulsivamente, por pensar
que, de otro modo, no cuentan con sustitutos mejores

d o similares a ellos para cumplir la funcién. En efecto,
si llegara a haber un Estado de hombres de bien, proba-
blemente se desataria una lucha por no gobernar, tal
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-como la hay ahora por gobernar, y alli se tornaria evi-
dente que el verdadero gobernante, por su propia natu-
raleza, no atiende realmente a lo que le conviene a él,
sino al gobernado; de manera que todo hombre inteli-
gente preferiria ser beneficiado por otro antes que ocu-
parse de beneficiar a otro. Por todo esto, de ningin mo-
do estoy de acuerdo con Trasimaco en que lo justo es
lo que conviene al mas fuerte. Pero esto lo examinare-
mos en otra oportunidad. Ahora me parece mucho me-
jor examinar lo que dice Trasimaco cuando afirma que
el modo de vida del injusto vale mas que el del justo.
En lo que toca a ti, Glaucén, ¢cual de ambos modos
de vida eliges? ¢Cual de las dos afirmaciones te parece
méas valedera?

—Creo —dijo—, que el modo de vida del justo es mas
provechoso.

—¢ T has escuchado cuantos bienes acaba de enu-
merar Trasimaco en el modo de vida del injusto?

—Lo he escuchado, pero no me ha convencido.

—¢Quieres que lo persuadamos, si podemos descu-
brir de qué modo hacerlo, de que no dice la verdad?

—¢;Como no he de quererlo? —exclamé Glaucén.

—Pues bien, si nos contrapusiéramos a ¢él, efectuan-
do un recuento —frente al suyo— de cuantos bienes ofre-
ce el ser justo, y él a su vez replicara y nosotros a ¢l,
habria que enumerar los bienes y contar cuantos men-
cionamos de cada lado; y por ende necesitariamos jue-
ces que decidieran. Si hacemos el examen, en cambio,
poniéndonos de acuerdo entre nosotros, como antes, no-
sotros mismos seremos a la vez jueces y oradores.

—Es muy cierto.

—¢Cual de los dos procedimientos prefieres?

—El segundo.

—Pues entonces —dije—, Trasimaco, vuelve al co-
mienzo, y respéndenos: ¢afirmas que la completa injus-
ticia es mas provechosa que la justicia plena?
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—Claro que lo afirmo —replicé Trasimaco—, y tam-
bién he dicho por qué.

—Y bien, veamos de qué modo hablas de esas dos
cosas: ¢calificas a una de ‘excelencia’ y de ‘malogro’ la
otra?

—Si. .

—Por tanto, ¢calificas a la justicia de ‘excelencia’ y
a la injusticia de ‘malogro’?

—Probablemente, mi gracioso amigo, puesto que di-
go que la injusticia da provecho y la justicia no.

—Pues entonces ¢qué afirmas?

—Lo contrario.

—En tal caso ¢es la justicia malogro?

—No, mas bien una genuina candidez.

—¢Y a la injusticia la llamas mala predisposicién?

—No, sino buen sentido.

—¢Y también crees, Trasimaco, que los injustos son
inteligentes y buenos?

—S8i, al menos los que pueden obrar de modo com-
pletamente injusto, y que tienen el poder de someter
a Estados y a pueblos enteros. Tt piensas, tal vez, que
me refiero a los cortadores de bolsas; incluso esto da
provecho, también, si pasa inadvertido, pero lo que es
digno de mencidén no es eso, sino las cosas de que acabo
de hablar.

—No, me doy bien cuenta de lo que quieres decir,
pero aun me asombra que coloques a la injusticia en
la seccion de la excelencia y de la sabiduria, y a la justi-
cia en la seccién contraria.

—Sin embargo, asi las coloco, por cierto.

—Esto es ahora algo mas sélido, mi amigo, y ya no
es facil poder contestarlo. Si hubieses afirmado, en efec-
to, que la injusticia da provecho, pero concordaras con
otros en que es maldad y algo vergonzoso, podriamos
replicar hablando conforme al uso habitual de estas pa-
labras. Pero ahora es patente que dirds que es una cosa
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bella y vigorosa y que le atribuirds todo lo demas
que atribuimos a lo justo, ya que has tenido la auda-
cia de colocar a la injusticia en la seccién de la excelen-
cia y de la sabiduria. _

—Adivinas perfectamente la verdad.

—Sin embargo, no debo vacilar en proseguir el exa-
men del argumento, al menos mientras suponga que lo
que dices es lo que piensas. Pues me da la impresion,
Trasimaco, de que ahora realmente no bromeas, sino
que dices lo que crees acerca de la verdad de estas cosas.

—¢Y qué diferencia te hace el que lo crea o no? Mas
bien refuta mi argumentacién.

—No hay ninguna diferencia. Pero trata de respon-
der también a esto: ;te parece que el hombre justo quiere
superar en algo a otro justo?

—De ningiin modo, pues en tal caso no seria tan en-
cantador y candido como es.

—¢Y tampoco esta dispuesto a superar a la accion
justa?

—Tampoco.

—¢Consideraria valioso, en cambio, superar al injus-
to, y creeria que eso es justo, o pensaria que no es justo?

—Creeria que es justo superar al injusto y lo consi-
deraria valioso, pero no lo lograria.

—Esto ultimo no es lo que pregunté, sino solo si el
justo no consideraria valioso ni querria superar al
justo, mas si al injusto.

—Si, asi es.

—Y en lo que hace al injusto, ¢acaso consideraria
valioso aventajar al justo y a la accién justa?

—¢Y cémo no, si precisamente es el que considera
valioso superar a todos?

—Por consiguiente, el injusto luchara para aventa-
jar al hombre injusto y a la accién injusta, de modo
de lograr mucho mas que todos.

—Asi es.
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—Afirmemos esto, entonces: el justo no tratara de
aventajar a su semejante, sino a su contrario; mientras
el injusto tratard de aventajar tanto a su semejante
como a su contrario.

—Muy bien dicho.

—Ahora bien, el injusto es inteligente y bueno; el jus-
to ni una cosa ni la otra.

—Efectivamente.

—Por consiguiente, el injusto se parece al inteligen-
te y al bueno, mientras el justo no se parece a éstos.

—¢Y cémo no ha de parecérseles aquel que es como
ellos, en tanto el otro no?

—Muy bien. Por lo tanto ¢cada uno de ellos es tal
como aquellos a quienes se parece?

—iPero no veo de qué otro modo podria ser!

—Esta bien, Trasimaco, ¢llamas ‘musico’ a alguien,
y a.otro ‘no-musico’?

—Si.

—¢Y cudl de ellos dices que es inteligente y a cudl
llamas tonto?

—Por supuesto, digo que el musico es inteligente y
que el no-musico es tonto.

—Y en lo que uno es inteligente es también bueno,
mientras que en ese sentido el tonto es malo.

—Asi es.

—Y respecto del médico hablaremos del mismo
modo.

—Del mismo modo.

—¢ Y te parece, mi excelente amigo, que un buen mu-
sico, al templar la lira, quiere aventajar a otro musico
en cuanto a poner tensas las cuerdas o aflojarlas, y con-
sidera valioso aventajarlo en eso?

—No, claro.

—Pero querra aventajar, en esa actividad, a quien
no sea muiisico.

—Forzosamente.
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—Y en cuanto al médico, cuando prescribe un ré- 3502

gimen de comidas y bebidas, ¢ te parece que quiere aven-
tajar a un médico o a la profesién de médico?

—Sin duda que no.

—Pero querra aventajar en eso a quien no sea médico.
—Claro. '
—Mira ahora, respecto de cualquier conocimiento ar-

tesanal o de la ausencia del mismo, si te parece que

el conocedor de un arte quiere lograr, en lo que hace

o dice, mas que otro conocedor de ese arte, en lugar

de obtener lo mismo que su semejante en dicha activi-
~ dad.

—Pareceria forzoso que sea de la segunda manera.
—¢Y el que desconoce el arte? ¢ No trataria de aven-

tajar tanto al conocedor de dicho arte como igualmente »

al

que lo desconoce?.

—Tal vez.

—¢Y el conocedor es sabio?

—Si. :

—¢Y el sabio es bueno?

—Si.

—En tal caso, el que es bueno y sabio no querra aven-

tajar a su semejante, sino a su contrario.

—Asi parece.
—El malo e ignorante, en cambio, querra aventajar

tanto a su semejante como a su contrario.

—Es manifiesto.
—Pues bien, Trasimaco, el injusto nos parecia que

queria aventajar tanto a su contrario como a Su-seme-
jante. ;Acaso no decias eso?

—Si.
—Y vimos que el justo no quiere aventajar a su se- ¢

mejante, sino a su contrario.

—Si.
—En tal caso, el justo se parece al sabio y bueno,

el injusto al malo e ignorante.
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—Probablemente.

—Pero nos hemos puesto de acuerdo, ademas, en que
cada uno de ellos es tal como aquellos a los que cada
uno se parece.

—En efecto, lo hemos acordado.

—Por lo tanto, el justo se nos ha revelado como bue-
no y sabio, en tanto el injusto como ignorante y malo:

Trasimaco convino en todo esto, pero no tan facil-
mente como lo narro ahora, sino que lo hizo compelido
y a regafiadientes, con gran sudor, mas atin por el calor
que habia. Entonces vi algo que nunca habia visto an-
tes: Trasimaco enrojecia. Ahora bien, después de que
hubimos convenido en que la justicia es excelencia y
sabiduria y la injusticia, en cambio, malogro.e ignoran-
cia, dije:

—Bien, demos esto por establecido. Pero también he-
mos$ dicho que la injusticia es vigorosa. ¢ Recuerdas, Tra-
simaco?

—Recuerdo —dijo—. Pero no estoy conforme con lo
que acabas de decir, y tendria bastante que hablar de
estas cosas. Claro que si lo hiciera, bien sé que dirias
que estoy arengando. De modo que, o bien me dejas ha-
blar como quiero, o bien, si quieres preguntar, pregun-
ta, y yo te diré «esta bien» —como a las viejas que cuen-
tan leyendas—, asintiendo o disintiendo con la cabeza.

—Pero de modo que, en ningun caso, sea en contra
de tu propia opinioén.

—Del modo que te plazca —dijo—, puesto que no me
permites hablar. ¢Quieres algo mas que eso?

—iEn nombre de Zeus, nada mas! Si obras asi, haz-
lo. Yo preguntaré.

—Pregunta, pues.

—Te preguntaré lo que te acabo de preguntar, a fin
de examinar la cuestién ordenadamente: cual es la re-
lacién entre la justicia y la injusticia. Hace un momen-
to ha sido dicho que la injusticia es mas poderosa y

106



REPUBLICA 1

mas fuerte que la justicia. Pero ahora, afiadi si la justi-
cia es sabiduria y excelencia, pienso que se manifiesta
facilmente mas fuerte que la injusticia, puesto que la
injusticia es ignorancia: nadie lo desconoceria. Mas no
deseo valerme de algo tan simple, Trasimaco; prefiero
examinarlo de otro modo: ¢dices que un Estado puede
ser injusto e intentar someter injustamente a otros Es-
tados —o haberlos sometido ya—, e incluso mantener
sometidos bajo si muchos Estados?

—iClaro! —contesto—. Y el mejor Estado, que es el
injusto, lo llevard a cabo antes que ningiin otro y del
modo mas perfecto.

—Comprendo, porque ésta era tu tesis —dije—. Pero
respecto de ella examino lo siguiente: el Estado que lle-
ga a prevalecer sobre otro, ¢ha de mantener ese poder
sin justicia, o le sera forzoso contar con justicia?

—Si fuera como tu acabas de decir, que la justicia
es sabiduria, tendria que contar con justicia —respon-
di6—. Pero si es como yo he dicho, con injusticia.

—Estoy encantado, Trasimaco —dije yo—, porque no
te limitas a asentir y disentir con la cabeza, sino que
también respondes tan brillantemente.

—Lo hago para complacerte —contesto.

—Y lo haces muy bien; pero ahora dime esto, tam-
bién para complacerme: ¢te parece que un Estado o un
ejército, o una banda de piratas o de ladrones, o cual-
quier otro grupo que se propusiera hacer en comun al-
go injusto, podria tener éxito si cometieran injusticias
entre si?

—No, por cierto.

—Y si no las cometieran ¢seria mas probable que
tuvieran éxito?

—Seguramente.

—En efecto, Trasimaco, la injusticia produce entre
los hombres discordias, odios y disputas; la justicia, en
cambio, concordia y amistad. ;No es asi?

94. —4
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—Aceptémoslo —contest6—, para no discutir contigo.

—Pero haces muy bien, mi excelente amigo. Y ahora
dime esto: si la obra de la injusticia es crear odio alli
donde se encuentre, al surgir entre hombres libres o
bien entre esclavos, ¢no hard que se odien y disputen
entre si, de modo que sean incapaces de hacer juntos
algo en comun?

—Sin duda.

—¢ Y si surge entre dos personas? ¢No discutirén y
se odiaran y llegaran a ser tan enemigos entre si como
lo son de los justos?

—Si, llegaran a serlo.

—¢Y esta propiedad la perdera la injusticia en caso
de que surja en un solo hombre, admirable Trasimaco,
o en nada disminuira?

—En nada disminuira —respondié.

—Por consiguiente, sea que surja en un Estado, en
una familia, en un ejército o en donde sea, aparece siem-
pre contando con la propiedad de producir, primera-
mente, la incapacidad de obrar en conjunto, a raiz de
las disputas y discordias, y, en segundo lugar, la exis-
tencia de una enemistad tanto consigo mismo como con
cualquier otro y con el justo. (No es asi?

—Asi es.

—Y cuando se encuentra en un solo hombre, pienso,
producira todas las obras que corresponden a su natu-
raleza. Primeramente, la incapacidad para obrar, ponién-
dolo en conflicto y en desacuerdo consigo mismo, y, en
segundo lugar, lo tornara hostil tanto consigo mismo
como con los justos. ¢(No es acaso asi?

—Si.

—Ahora bien, también los dioses son justos, ¢no, mi
amigo?

—Que lo sean —respondié.
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—En tal caso, Trasimaco, el injusto sera hostil a los
dioses, y el justo sera amigo de ellos.

—Disfruta del argumento sin temor a mi réplica
—dijo—. Pues yo no te he de contradecir, para nc vol-

verme odioso a tus amigos.

—Y bien —prosegui—, completa lo que queda del fes-
tin respondiéndome como hasta ahora. Pues los justos
aparecen como mas sabios, mejores y mas capaces de
actuar, mientras los injustos no pueden hacer nada jun-
tos: y si decimos que algunas veces, aun siendo injus- ¢
tos, hacen algo juntos en comun y con vigor, no diremos
la verdad en ningin sentido. En efecto, si fueran com-,
pletamente injustos, no se habrian abstenido de enfren-
tarse entre si, sino que evidentemente anidaba en ellos
algo de justicia, lo que les impedia atacarse entre si
mientras cometian injusticias contra otros, y gracias a
ella han hecho lo que han hecho. Esto es, se han aboca-
do a obrar injustamente cuando estaban perjudicados
solo a medias por la injusticia, ya que los que estuvie-
ran completamente depravados y fueran completamen-
te injustos no hubiesen podido hacer nada. Que estas 4
cosas sean asi lo comprendo, pero no como tu las expu-
siste al comienzo. Ahora debemos examinar si los jus-
tos viven mejor que los injustos y si son mas felices,
que es lo que anteriormente propusimos. Por cierto, eso
parece claro, al menos asi lo creo, a partir de lo que
hemos estado diciendo. No obstante, hay que examinar-
lo mejor, pues no es un tema cualquiera, sino que con-
cierne a cual es el modo en que se debe vivir.

—Examinalo, entonces —dijo.

—Lo examinaré —respondi—. Dime, ¢te parece que
hay una funcién propia del caballo?

—Me parece que si. e

—Y lo que admites como funcién del caballo, al igual
que en cualquier otro caso, ¢no es lo que sélo aquél
hace, o lo que él hace mejor?
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—No comprendo —alegé.

—Veamos de este modo: ¢puedes ver con otra cosa
que con los ojos?

—No, por cierto.

—¢Y puedes oir con otra cosa que con los oidos?

—De ningtin mode.

—En tal caso ¢seria correcto que dijéramos que ver
y oir son funciones de esos drganos?

—Ciertamente.

353a —Ahora bien, ¢podrias cortar un sarmiento de una
vid con un cuchillo o con un cincel o con otras herra-
mientas analogas?

—iSi que podria!

—Sin embargo, me parece que con ninguna de ellas
se podaria la vid tan apropiadamente como con una po-
dadera, que ha sido fabricada para ello.

—Es verdad.

—¢Admitiremos, en consecuencia, que podar la vid
es funcién de la podadera?

—Admitamoslo.

—Creo que ahora comprenderds mejor lo que te pre-
guntaba hace un momento, cuando inquiria si la fun-
cion de cada cosa es o no lo que sélo ella cumple o
lo que esa cosa cumple mas apropiadamente.

—Efectivamente, comprendo, y me parece que eso

b es la funcién de cada cosa.

—Bien. ¢ Y no te parece que hay una excelencia para
cada cosa que tiene asignada una funcién? Pero volva-
mos a lo dicho antes: ¢no deciamos que los ojos tienen
una funcién?

—Si, tienen una funcién.

—¢Y no tienen los ojos también una excelencia?

—También.

—Pero ademas ¢habia una funcién de los oidos?

—Si.

—¢Y por consiguiente, también una excelencia?
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—Si, también.

—¢Y no sucede lo mismo respecto de todas las de-
méas cosas?

—Lo mismo.

—Y bien, ¢acaso los ojos podrian alguna vez cum-
plir adecuadamente su funcién, si no cuentan con su
propia excelencia, sino, en su lugar, con una falencia?

—iClaro que no! —contest6—. Ya que seguramente
quieres decir que tienen la ceguera en lugar de la
vista.

—Cualquiera que sea su excelencia —repliqué—, pues
todavia no pregunto esto, sino si las cosas que tienen
una funcién la cumplen bien gracias a la propia exce-
lencia, pero mal con su malogro.

—Eso es cierto.

—Por consiguiente, también los oidos, privados de
su excelencia, cumpliran mal su funcién.

—Por cierto.

—:Y aplicaremos a todas las cosas el mismo argu-
mento?

—Me parece que si.

—Bien. Después de eso, debemos examinar lo siguien-
te: hay funciones del alma que ninguna otra cosa distin-
ta de ella podria cumplir. Por ejemplo, el prestar aten-
cién, el gobernar, el deliberar y todo lo de esa indole:
¢sera correcto que atribuyamos estas funciones a otra
cosa que al alma y diremos que son propias de ésta?

—Las atribuiremos al alma.

—Y respecto del vivir ¢diremos que es una funcién
del alma?

—Claro, por encima de todo.

—¢El alma tiene, por ende, una excelencia?

—Asi es:

—¢Y alguna vez, Trasimaco, el alma cumplira bien
sus funciones si estid privada de su propia excelencia,
o le serd imposible?
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—Le sera imposible.

—Forzoso es, por consiguiente, gobernar y prestar
atencién mal con un alma mala, y, con un alma buena,
hacer bien todas esas cosas.

—Forzoso.

—¢Y no habiamos convenido que la justicia es exce-
lencia, y la injusticia malogro de aquélla?

—En efecto.

—El alma justa, por ende, el hombre justo, vivira
bien; el injusto, en cambio, mal.

—Segtn tu argumento —dijo— es manifiesto.

—Pero precisamente quien vive bien es feliz y bien-
aventurado, al contrario del que vive mal.

—Asi es.

—Por lo tanto, el justo es feliz y el injusto desdichado.

—Admitamoslo.

—Ahora bien; no se obtiene provecho al ser desdi-
chado, sino al ser feliz.

—iClaro!

—En tal caso, bienaventurado Trasimaco, es mas pro-
vechosa la justicia que la injusticia.

—Bien, Sécrates —dijo—, ya tienes tu festin para hon-
rar a la diosa Bendis.

—A ti te lo debo, Trasimaco —dije—, por haber sido
tan amable conmigo y cesar de irritarte. Si a pesar de
eso no lo disfruto, no es por tu causa, sino por la
mia. En efecto, tal como los glotones engullen voraz-
mente cada nuevo manjar que les sirven, antes de sabo-
rear el anterior de modo adecuado, asi me parece que
yo, antes de hallar lo que debiamos examinar primera-
mente, o sea, qué es lo justo, lo he dejado de lado y
me he abocado al examen de si lo justo es ignorancia
o sabiduria y excelencia; y luego, al ocurrirseme la cues-
tion de si la injusticia es mas provechosa que la justi-
cia, no he podido abstenerme de pasar del asunto ante-
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rior a éste; de modo que el resultado del dialogo es ¢
que ahora no sé nada. En efecto, puesto que no sé qué
es lo justo, mucho menos he de saber si es excelencia
o no, ni si quien lo posee es feliz o infeliz.
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Después de haber dicho estas cosas, creia yo haber
puesto fin a la conversacién; pero, al parecer, habia si-
do sélo el preludio. Glaucén, en efecto, quien solia ser
el mas valeroso de todos, en esta ocasién no consintié
la retirada de Trasimaco y exclamé:

—Sdécrates: ¢quieres que parezca que hemos queda-
do convencidos o que verdaderamente nos convenzamos
de que lo justo es mejor que lo injusto en todo sentido?

—Yo preferiria —contesté— convenceros verdadera-
mente, si de mi dependiera.

—En tal caso —insistié6 Glaucén—, no haces lo que
quieres. Dime, pues: ¢no crees que hay una clase de bie-
nes que no deseamos poseer por lo que de ellos resulta,
sino que nos agradan por si mismos, tales como el rego-
cijo y aquellos placeres inocentes, por medio de los cua-
les nada se produce en un momento posterior, sino sélo
el disfrute de poseerlos?

—Creo que si —respondi.

—Pero hay bienes que anhelamos tanto por si mis-
mos como por lo que de ellos se genera, tales como la
comprensioén, la vista y la salud. Esas cosas, en efecto,
nos agradan por ambos motivos.

—Asi es.

—¢Adviertes una tercera clase de bienes, en la cual
se encuentran la practica de la gimnasia, el tratamiento
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médico que recibe un enfermo, el ejercicio de la medici-
na y cualquier otro modo de ganar dinero? Pues de es-
tas cosas diriamos que son penosas pero que nos bene-
fician, y que no las deseameos poseer por si mismas, d
sino por los salarios y demas beneficios que se generan
de ellas.

—Es cierto —repuse—, es una tercera clase de bie-
nes. Pero ¢y después qué?

—¢En cual de esas tres clases —pregunté6— colocas
a la justicia?

—Pienso —respondi— que habria que colocarla en 3584
la clase mas bella, la de los bienes que anhelamos tanto
por si mismos como por lo que de ellos se genera, al
menos para quien se proponga ser feliz.

—Pues la mayoria no opina asi —dijo—, sino que la
coloca en la clase de bienes penosos, que hay que culti-
var con miras a obtener salarios y a ganarse una buena
reputacion, pero que, si fuera por si mismos, habria que
evitarlos, por ser desagradables.

—Ya conozco esa opinién —dije—, y hace rato que,
en base a ella, la justicia es censurada por Trasimaco
y alabada en cambio la injusticia. Pero yo he sido lerdo
en darme cuenta, segin parece.

—Esctichame, entonces —dijo Glaucén—, para ver »
si estds de acuerdo conmigo; pues Trasimaco, me pare-
ce, se ha rendido demasiado pronto, encantado por ti
como por una serpiente. Pero ain no se ha hecho una
exposicién de una y otra a mi gusto. Deseo escuchar,
en efecto, qué es cada una de ellas y qué poder tienen_
por si mismas al estar en el alma, con independencia
de los salarios y de las consecuencias que derivan de
ellas. Esto es lo que haré, si tu estas de acuerdo: reto-
maré el argumento de Trasimaco, y primeramente te ¢
diré qué es lo que se dice que es la justicia y de dénde
se ha originado; en segundo lugar, cémo todos los que
la cultivan no la cultivan voluntariamente sino por ne-
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cesidad, pero no por ser para ellos un bien; y en tercer
lugar, por qué es natural que obren asi, ya que dicen
que es mucho mejor el modo de vivir del injusto que
el del justo. En lo que a mi concierne, Sécrates, no soy
de esa opinioén, pero tengo la dificultad de que los oidos
se me aturden al escuchar a Trasimaco y a muchos otros,
en tanto que de nadie he escuchado el argumento que
d quisiera oir en favor de la justicia y de su superioridad
sobre la injusticia. Desearia escuchar un elogio de la
justicia en si misma y por si misma; y creo que de ti,
mas que de cualquier otro, podria aprenderlo. Por eso
hablaré poniendo todas mis energias en defender el mo-
do de vida del injusto; y después de ello te mostraré
de qué modo quisiera oirte censurando la injusticia y
alabando la justicia. Pero ahora mira si te place lo que
digo.

—Mas que cualquier otra cosa —respondi—. ¢Hay
acaso algo sobre lo cual alguien con sentido comun
gozaria mas al hablar y escuchar una y otra vez?

—Perfectamente —dijo Glaucén—; éyeme hablar so-
bre aquello que afirmé que lo haria en primer lugar:
como es la justicia y de dénde se ha originado. Se dice,
en efecto, que es por naturaleza bueno el cometer injus-
ticias, malo el padecerlas, y que lo malo del padecer
injusticias supera en mucho a lo bueno del cometerlas.
De este modo, cuando los hombres cometen y padecen
injusticias entre si y experimentan ambas situaciones,
3592 aquellos que no pueden evitar una y elegir la otra

juzgan ventajoso concertar acuerdos entre unos hom-

bres y otros para no cometer injusticias ni sufrirlas.

Y a partir de alli se comienzan a implantar leyes y con-

venciones mutuas, y a lo prescrito por la ley se lo llama

‘legitimo’ y ‘justo’. Y éste, dicen, es el origen y la esen-

cia de la justicia, que es algo intermedio entre lo mejor

—que seria cometer injusticias impunemente— y lo peor

—no poder desquitarse cuando se padece injusticia—;
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por ello lo justo, que esta en el medio de ambas situa-
ciones, es deseado no como un bien, sino estimado por
los que carecen de fuerza para cometer injusticias; pues
el que puede hacerlas y es verdaderamente hombre ja-
mas concertaria acuerdos para no cometer injusticias
ni padecerlas, salvo que estuviera loco. Tal es, por con-
siguiente, la naturaleza de la justicia, Sécrates, y las
situaciones a partir de las cuales se ha originado, segiin
se cuenta.

Veamos ahora el segundo punto: los que cultivan la
_]LlSthla no la cultivan voluntariamente sino por impo-
tencia de cometer injusticias. Esto lo percibiremos me-
jor si nos imaginamos las cosas del siguiente modo:
demos tanto al justo como al injusto el poder de hacer
lo que cada uno de ellos quiere, y a continuacién si-
gamoslos para observar adénde conduce a cada uno el
deseo. Entonces sorprenderemos al justo tomando el mis-
mo camino que el injusto, movido por la codicia, lo que
toda criatura persigue por naturaleza como un bien, pe-
ro que por convencion es violentamente desplazado ha-
cia el respeto a la igualdad. El poder del que hablo se-
ria efectivo al méaximo si aquellos hombres adquirieran
una fuerza tal como la que se dice que cierta vez tuvo
Giges, el antepasado del lidio. Giges era un pastor que
servia al entonces rey de Lidia. Un dia sobrevino una
gran tormenta y un terremoto que rasgé la tierra y pro-
dujo un abismo en el lugar en que Giges llevaba el ga-
nado a pastorear. Asombrado al ver esto, descendié al
abismo y hallé, entre otras maravillas que narran los
mitos, un caballo de bronce, hueco y con ventanillas,
a través de las cuales divisé adentro un cadaver de ta-
mafio mas grande que el de un hombre, segun parecia,
Yy que no tenia nada excepto un anillo de oro en la
mano. Giges le quité el anillo y sali6 del abismo: Ahora
bien, los pastores hacian su reunion habitual para dar
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al rey el informe mensual concerniente a la hacienda,
cuando llegé Giges llevando el anillo. Tras sentarse en-
tre los demas, casualmente volvié el engaste del anillo
hacia el interior de su mano. Al suceder esto se tornd
invisible para los que estaban sentados alli, quienes se
pusieron a hablar de €l como si se hubiera ido. Giges
se asombré, y luego, examinando el anillo, dio vuelta
el engaste hacia afuera y torné a hacerse visible. Al ad-
vertirlo, experimenté con el anillo para ver si tenia tal
propiedad, y comprobé que asi era: cuando giraba el
engaste hacia adentro, su duefo se hacia invisible, y,
cuando lo giraba hacia afuera, se hacia visible. En cuanto
se hubo cerciorado de ello, maquiné el modo de formar
parte de los que fueron a la residencia del rey como
informantes; y una vez alli sedujo a la reina, y con
ayuda de ella mato al rey y se apoderé del gobierno.
Por consiguiente, si existiesen dos anillos de esa indole
y se otorgara uno a un hombre justo y otro a uno injus-
to, segiin la opinién comun no habria nadie tan integro
que perseverara firmemente en la justicia y soportara
el abstenerse de los bienes ajenos, sin tocarlos, cuando
podria tanto apoderarse impunemente de lo que quisie-
ra del mercado, como, al entrar en las casas, acostarse
con la mujer que prefiriera, y tanto matar a unos como
librar de las cadenas a otros, segiin su voluntad, y ha-
cer todo como si fuera igual a un dios entre los hom-
bres. En esto el hombre justo no haria nada diferente
del injusto, sino que ambos marcharian por el mismo
camino. E incluso se diria que esto es una importante
prueba de que nadie es justo voluntariamente, sino for-
zado, por no considerarse a la justicia como un bien
individual, ya que alli donde cada uno se cree capaz
de cometer injusticias, las comete. En efecto, todo hom-
bre piensa que la injusticia le brinda muchas mas ven-
tajas individuales que la justicia, y estd en lo cierto,
si habla de acuerdo con esta teoria. Y si alguien, dotado
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de tal poder, no quisiese nunca cometer injusticias ni
echar mano a los bienes ajenos, seria considerado por
los que lo vieran como el hombre mas desdichado y ton-
to, aunque lo elogiaran en publico, engafidndose asi mu-
tuamente por temor a padecer injusticia. Y esto es todo
sobre este punto.

En cuanto al juicio sobre el modo de vida de los dos
hombres que hemos descrito, pondremos aparte al mas
justo del mas injusto; de ese modo podremos juzgar co-
rrectamente. ¢Qué clase de separacién efectuaremos?
La siguiente: no quitaremos al injusto nada de la injus-
ticia, ni al justo nada de la justicia, sino que supondre-
mos a uno y otro perfectos en lo que hace al comporta-
miento que les es propio. En primer lugar, el hombre
injusto ha de actuar como los artesanos expertos. El
mejor piloto o el mejor médico, por ejemplo, discrimi-
nan lo que es imposible de lo que es posible, en sus
respectivas artes, para intentar la empresa en el tltimo
caso, abandonarla en el primero. Incluso si en algin
sentido dan un paso en falso, son capaces de enmendar-
lo. De este modo, el hombre injusto intentara cometer
delitos correctamente, esto es, sin ser descubierto, si
quiere ser efectivamente injusto: en poco es tenido quien
es sorprendido en el acto de delinquir, ya que la mas
alta injusticia consiste en parecer justo sin serlo. Que
se confiera al que es perfectamente injusto la perfecta
injusticia, sin quitarle nada, pero a la vez que se conce-
da al que comete las mayores injusticias la mejor repu-
tacién que, en cuanto a justicia, se le pueda procurar.
Y si da un paso en falso, que lo pueda enmendar y
ser capaz de hablar de modo que convenza de su ino-
cencia si es denunciado en alguno de sus delitos; o bien
hacer violencia cuantas veces sea necesaria la violen-
cia, por medio de su fuerza y su coraje, o por medio
de sus amigos y de la fortuna que se haya procurado.
Una vez supuesto semejante hombre, coloquemos en teo-
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ria, junto a él al hombre justo, simple y noble, que no
quiere, al decir de Esquilo, parecer bueno sino serlo .
Por consiguiente, hay que quitarle la apariencia de jus-
to; pues si parece que es justo, su apariencia le reporta-
ra honores y recompensas, y luego no quedara en claro
si es justo con miras a lo justo o con miras a las recom-
pensas y honores. Despojémoslo de todo, pues, excepto
de la justicia, y concibamoslo en la condicién opuesta
a la del anterior: que, sin cometer injusticia, posea la
mayor reputacion de injusticia, a fin de que, tras haber
sido puesta a prueba su consagracién a la justicia en
no haberse ablandado por causa de la mala reputaciéon
y de todo lo que de ésta se deriva, permanezca inaltera-
ble hasta la muerte, pareciendo toda la vida injusto aun
siendo justo. De esta suerte, llegados ambos al punto
extremo, de la justicia uno, de la injusticia ¢l otro, se
podra juzgar cudl de ellos es el mas feliz.

—iEs maravilloso, querido Glaucéon —exclamé—, el
modo vigoroso con que has pulido a estos dos hombres,
como si fueran estatuas, para poder juzgarlos!

—Hago lo mejor que puedo —respondié—. Y me pa-
rece que, por ser ambos de tal indole, no hay dificultad
alguna en describir qué clase de vida aguarda a cada
uno. Hablemos, pues. Y si lo que digo resulta chocante,
Sécrates, no pienses que soy yo quien habla, sino aque-
llos que alaban a la injusticia por sobre la justicia.
Ellos diran que el justo, tal como lo hemos presentado,
sera azotado y torturado, puesto en prision, se le que-
maran los ojos y, tras padecer toda clase de castigos,
sera empalado, y reconocera que no hay que querer ser
justo, sino parecerlo. En ese caso lo dicho por Esquilo
seria mucho mas correcto si se refiriera al injusto. En

! EsquiLo, Siete contra Tebas 592: «pues [Anfiaro] no quiere pare-
cer el mejor sino serlo». Pocas lineas mas abajo, en 362a-b, Platon
cita los versos 593-594.
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efecto, diran que el injusto es el que en realidad se ocu-
pa de lo suyo ateniéndose a la verdad y no viviendo se-
gin la apariencia: no quiere parecer injusto sino serlo,

cosechando en los surcos profundos que atraviesan su
[corazon,
de donde brotan sus nobles propositos.

En primer lugar, al parecer que es un justo, gobierna
en el Estado; después, se casa alli donde le plazca, da
sus hijos en matrimonio a quienes prefiera, y se asocia
concertando contratos con quienes desee; y saca venta’
ja de todo esto, en cuanto aprovecha el obrar injusta-
mente sin tener escripulos. Cuando entabla una con-
tienda en forma privada o publica, predomina y supera
a sus adversarios. Y al obtener ventaja se enriquece y
puede beneficiar a sus amigos y perjudicar a sus ene-
migos, asi como también ofrecer sacrificios a los dio-
ses, consagrandoles ofrendas en forma adecuada y mag-
nifica, y puede honrar a los dioses y a los hombres que
quiera, mucho mas que el justo; de modo que, con toda
probabilidad, le corresponde ser mas amado por los dio-
ses que el justo. Asi dicen, Socrates, que el hombre in-
justo es provisto tanto por los dioses como por los hom-
bres para llevar una vida mejor que la del justo.

Una vez que Glaucon dijo estas cosas, me propuse
responderle, pero su hermano Adimanto me pregunto:

—¢Tu no crees, Sécrates, que el tema ha quedado
suficientemente expuesto, verdad?

—¢;Qué? ;Hay algo mis aan? —exclamé.

—Lo que no ha sido expuesto es lo que era mas ne-
cesario exponer —respondio.

—Pues bien —dije—, como dice el proverbio, que el
hermano ayude al hermano; de modo que, si a tu her-
mano le falta algo, acude en su socorro. Aunque lo ex-
puesto por él ha sido suficiente para abatirme y tornar-
me incapaz de salir en auxilio de la justicia.
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—Nb es cierto lo que dices —replic6é Adimanto—,
aun tienes que oir mas, pues es necesario que examine-
mos los argumentos opuestos a los que enuncié Glau-
con: los de quienes alaban la justicia y censuran la in-
justicia, para que resulte mas claro lo que me parece
querer decir Glaucén. Los padres dicen y exhortan a
sus hijos cuan necesario es ser justo —y cuantos velan
por alguien—, aunque no es por si misma por lo que ala-
ban la justicia, sino por la buena reputacién que de ella
se deriva, con el fin de que, al parecer que se es justo,
se obtengan cargos, casamientos convenientes y todo lo
que Glaucén acaba de describir, cosas que correspon-
den al justo por su buena reputacién. Y en cuestién de
fama, van mas lejos en sus argumentaciones. Afirman,
en efecto, que, al gozar de buena reputacién ante los
dioses, cuentan con los abundantes bienes que, segin
dicen, los dioses confieren a los que los reverencian.
Asi el noble Hesiodo habla como Homero. Hesiodo afir-
ma que los dioses hacen, para los justos, que los

robles
porten bellotas en sus copas y abejas en el medio
v las ovejas estén cargadas de lana?

y muchos otros bienes que se afiaden a éstos. Y en for-
ma similar se expresa Homero:

Tal como la gloria de un rey irreprochable y temeroso

[de los dioses,
que mantiene recta justicia, la negra tierra le aporta
trigo y cebada, mientras los drboles se cargan de frutos,
el ganado pare sin cesar y el mar lo provee de peces’.

2 Hesiopo, Trabajos y Dias 232-234.
3} Od. XIX 109-113. Platén omite, en el verso 110, «que impera so-
bre muchos y vigorosos varones».
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Museo y su hijo, por su parte, conceden a los justos,
de parte de los dioses, bienes mas resplandecientes que
los de Homero y Hesiodo. Segin lo que se narra, en
efecto, los llevan al Hades, coronadas sus cabezas, les
preparan un banquete de santos y les hacen pasar todo
el tiempo embriagados, con el pensamiento de que la
retribuciéon mas bella de la virtud es una borrachera
eterna. Y otros prolongan mas atun que ellos las recom-
pensas con que los dioses retribuyen: dicen que, tras
el varén pio y fiel a sus juramentos, quedan hijos de
sus hijos y, de alli en adelante, toda una estirpe. Estas
y otras cosas analogas refieren en favor de la justicia.
En cuanto a los sacrilegos e injustos, en cambio, los
sumergen en el fango en el Hades y los obligan a llevar
agua en una criba*, haciéndolos portadores de mala
reputacioén mientras viven y de todos los castigos que
Glaucén describio respecto de los justos que han adqui-
rido fama de injustos; y estos castigos —y no otros—
tienen en cuenta al hablar acerca de los injustos. Tal
es el elogio y tal la censura de la justicia y de la injus-
ticia.

Considera, ademas, Sécrates, otra especie de discur-
sos respecto de la justicia y de la injusticia, dichos tan-
to por poetas como por profanos. Todos a una voz, en
efecto, cantan a la sobriedad y a la justicia por ser algo
bello, aunque también dificil y penoso; la intemperan-
cia y la injusticia, en cambio, son algo agradable y facil
de adquirir, vergonzoso sélo para la opinién y la con-
vencion. Afirman que la injusticia es mas ventajosa, por
lo general, que lo justo; y que los perversos son ricos

4 Alusion, segiin Apam y el LSJ, al castigo de las Danaides, que

es mencionado por primera vez en el pseudo-platénico Axioco 371e (Gu-
THRIE, Orfeo y la religion griega, trad. J. VaLmarp, Buenos Aires, 1970,
pag. 192, n. 10). Sin la referencia a las hijas de Dénao se halla ya
en Gorgias 493b.
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y cuentan con otros poderes, por lo cual estan dispues-
tos a considerarlos felices y a honrarlos inescrupulosa-
mente, tanto en publico como en privado, y a subesti-
mar e ignorar a quienes son débiles y pobres, aun
cuando reconozcan que éstos son mejores que los otros.
Pero los relatos que cuentan acerca de los dioses y de
la excelencia son los mas asombrosos de todos: los dio-
ses han acordado, a la mayoria de los buenos, infortu-
nios y una vida desdichada, en tanto que a los malos
la suerte contraria. Sacerdotes mendicantes y adivinos
acuden a las puertas de los ricos, convenciéndolos de
que han sido provistos por los dioses de un poder de
reparar, mediante sacrificios y encantamientos acom-
panados de festines placenteros, cualquier delito come-
tido por uno mismo o por sus antepasados; o bien, si
se quiere dafar a algin adversario por un precio redu-
cido, tratese de un hombre justo lo mismo que de uno
injusto, por medio de encantamientos y ligaduras magi-
cas, ya que —segun afirman— han persuadido a los dio-
ses y los tienen a su servicio. Como testigos de todas
estas narraciones ponen a los poetas. Unos confieren ?
a la maldad facil acceso, de modo que

también en abundancia se puede alcanzar a la perver-
[sidad
fdcilmente; el camino es liso y ella mora muy cerca.

Frente a la excelencia, en cambio, los dioses han im-
puesto el sudor® y un camino largo y escarpado.
Otros invocan a Homero como testigo de la persuasiéon
de los dioses por los hombres, porque también él dijo:

5 Aqui nos apartamos de Adam y seguimos los manuscritos, con
Burnet.

6 Trabajos y Dias 787-789. Aunque en el texto de Hesiodo la tra-
duccién mas conveniente de aret# parece ser la de Paola Vianello, «éxi-
to», seguimos la interpretacion de Platén como «excelencias».
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los dioses mismos son también accesibles a los ruegos,
por medio de sacrificios y tiernas plegarias,
con libaciones y aroma de sacrificios los conmueven e
[los hombres
que imploran, cuando se ha cometido alguna transgresion
[o alguna falta’.

Proveen, por otra parte, un farrago de libros de Museo
y de Orfeo, descendientes de la Luna y de las Musas,
segin afirman, y llevan a cabo sacrificios de acuerdo
con tales libros. Y persuaden no sélo a individuos sino
a Estados de que, por medio de ofrendas y juegos de
placeres, se producen tanto absoluciones como purifi-
caciones de crimenes, tanto mientras viven como in- 365a
cluso tras haber muerto: y a estas cosas las llaman ‘ini-
ciaciones , que nos libran de los males del mas alla. A
los que no han hecho esos sacrificios, en cambio, aguar-
dan cosas terribles.

Si se cuentan todas estas cosas, de tal indole y tanta
cantidad, acerca de la excelencia y del malogro, asi
como del modo en que hombres y dioses las estiman,
mi querido Sécrates —anadié Adimanto—, ;como pen-
saremos que, una vez escuchadas, afectaran las almas
de jévenes bien dotados y capaces de revolotear, por
asi decirlo, de una a otra sobre todas estas leyendas,
y de inferir de ellas de qué modo se ha de ser y por »
dénde hay que encaminar la vida para pasarla lo mejor
posible? Probablemente, siguiendo a Pindaro, se dird a
si mismo aquello de

? Este pasaje de la exhortacién de Fénix a Aquiles en I IX

497-501, citado de memoria aqui o no, guarda algunas diferencias con
los Mss. de Homero, de las cuales la méis notable se halla en el v.
497, donde el adjetivo streptoi («mudables de 4nimo») es sustituido
por el extrafo vocablo listol (traducimos «accesibles a los ruegos»).

Es omitido el v. 498, «la virtud, la fuerza y la honra de ellos es mucho
mayorn».
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¢por cudl de las dos vias ascenderé a la alta ciudadela,
por la justicia o por las trapacerias tortuosas®,

para atrincherarme alli y asi pasar toda la vida? Pues
se me dice que, si soy justo realmente y no lo parezco,
no obtendré ventaja alguna, sino penas y castigos mani-
fiestos; en cambio, si soy injusto y me proveo de una
reputacién de practicar la justicia, se dice que lo que
me espera es una vida digna de los dioses. Ahora, pues-
to que, segun muestran los sabios, el parecer prevalece
sobre la verdad y decide en cuanto a la felicidad, debo
abocarme por entero a eso. He de trazar a mi derredor
una fachada exterior que forje una ilusién de virtud, y
arrastrar tras de mi al astuto y sutil zorro del sapientisi-
mo Arquiloco. «Pero», dira alguien, «no siempre es facil
al malo pasar inadvertido». Por nuestra parte responde-
remos que nada de envergadura es de facil obtencién. No
obstante, si hemos de ser felices, debemos marchar por
el camino que trazan los pasos de estos argumentos.
En cuanto a lo de pasar inadvertidos, nos reuniremos
en ligas secretas y hermandades; y hay maestros que
ensefian a persuadir mediante una sabiduria adecuada
a las asambleas populares o a las cortes judiciales. Con
estos recursos persuadiremos en algunos casos, en otros
ejerceremos la violencia, para prevalecer sin sufrir cas-
tigo. «Pero no es posible ocultarse de los dioses ni ha-
cerles violencia.» Ahora bien, si los dioses no existen
o no se mezclan en los hechos humanos, ¢por qué pre-
ocuparse en ocultarnos de ellos? Si existen y se preocu-
pan por nosotros, no sabemos de ellos ni hemos oido
nada que proceda de alguna otra parte que de las leyen-
das y de los poetas que han hecho su genealogia: los
mismos poetas que dicen que los dioses son de tal indo-
le que se les puede hacer mudar de opinién convencién-

8 Fr. 213 ScurSper (90 de origen incierto, Puech).
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dolos «por medio de sacrificios y tiernas plegarias» y
ofrendas. Hay que creer a los poetas en ambos puntos
o en ninguno de ellos. Si hemos de creerles, debemos
obrar injustamente y hacer sacrificios por los crimenes
cometidos. Ciertamente, si somos justos no sufriremos
castigos de los dioses, pero rechazaremos las ganancias
de la injusticia. Si somos injustos, en cambio, obtendre-
mos esas ganancias y, cuando cometamos transgresio-
nes o faltas, implorando persuadiremos a los dioses pa-
ra evitar ser castigados. Se nos dira: «Pero en el Hades
expiaremos la culpa de los delitos que hemos cometido
en esta vida y, si no nosotros, al menos los hijos de nues-
tros hijos.» «Sin embargo, mi amigo», respondera ha-
ciendo sus calculos, «es mucho lo que pueden las ‘ini-
ciaciones’ y los dioses absolutorios, segin afirman los
Estados mas importantes y los hijos de dioses, conver-
tidos en poetas y en intérpretes de los dichos divinos,
quienes han revelado quz estas cosas son asi».

En tal caso, ¢(qué razén nos llevaria ain a preferir
la justicia antes que la maxima injusticia, si podemos
practicar ésta con un disfraz.de respetabilidad y obrar
a nuestro gusto tanto en lo concerniente a los dioses
como a los hombres, tal como lo afirma no sélo la mul-
titud sino también la élite? Pues bien, Sécrates, una
vez dichas estas cosas, ¢por qué artificio estaria dis-
puesto a venerar a la justicia alguien que contara con
algtin poder mental o fisico, o con riquezas o noble lina-
je, en lugar de echarse a reir al oir que.se la elogia?
Porque incluso si alguien pudiera demostrar que es fal-
so lo que hemos dicho y tuviese un conocimiento satis-
factorio de que la justicia es lo mejor, tendria mucha
indulgencia con los hombres injustos y no se encoleri-
zaria con ellos: sabria que sélo por inspiracién divina
a uno le repugna cometer injusticia, o bien que se abs-
tiene de ello por haber tenido acceso a la ciencia; pero
que, en los demas casos, nadie es justo voluntariamente
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y que sélo por cobardia, por vejez o por cualquier otro
tipo de debilidad, censura la accién injusta, al ser inca-
paz de llevarla a cabo. Que es asi es evidente, ya que
el primero de tales censores que acceda al poder sera
el primero en cometer injusticias tanto cuanto le sea
posible. Y la causa de todo esto no es otra que aquello
de lo que partié el argumento que Glaucén, aqui pre-
sente, y también yo, te exponemos a ti, Socrates, a saber:

«Admirable amigo: entre todos cuantos recomendais
la justicia, comenzando por los héroes antiguos cuyos
discursos se han conservado, hasta los de los hombres
de hoy en dia, jamas alguno ha censurado la injusticia
o alabado la justicia por otros motivos que la reputa-
cién, los honores y dadivas que de ellas derivan. Pero
en cuanto a lo que la justicia y la injusticia son en si
mismas, por su propio poder en el interior del alma que
lo posee, oculto a dioses y a hombres, nadie jamas ha
demostrado —ni en poesia ni en prosa— que la injusti-
cia es el mas grande de los males que puede albergar
el alma dentro de si misma, ni que la justicia es el
supremo bien. Pues si desde un comienzo hubierais
hablado de este modo y desde ninos hubiésemos sido
persuadidos por todos vosotros, no tendriamos que vi-
gilarnos los unos a los otros para no cometer injusti-
cias, sino que cada uno de nosotros seria el propio
vigilante de si mismo, temeroso de que, al cometer in-
justicia, quedara conviviendo con el peor de los males.»

Estas cosas, Socrates, y probablemente muchas otras
mas las podria decir Trasimaco o cualquier otro a pro-
posito de la justicia y de la injusticia, invirtiendo grose-
ramente, me parece, la propiedad de una y otra. En lo
que a mi respecta, me siento obligado a no ocultarte
nada. Si hablo con toda la vehemencia que me es posi-
ble, es porque deseo escuchar de ti lo contrario. Por
lo tanto, no sélo debes demostrar con tu argumento que
la justicia es superior a la injusticia, sino qué produce
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_el mal en un caso, el bien en el otro— sobre su porta-
dor cada una por si sola, despojada de su reputacion,
tal como Glaucén reclamaba. En efecto, si no suprimes
en ambos casos la reputacién verdadera y anades en
cambio la falsa, diremos que no elogias lo justo sino
lo que parece ser justo, y que no censuras lo que es
injusto sino lo que parece ser injusto, y que recomien-
das ser injusto ocultamente. Y también, que estas de
acuerdo con Trasimaco en que lo justo es un bien ajeno
para quien lo practica, ventajoso para el mas fuerte;
lo injusto, en cambio, es ventajoso y ttil en si mismo,
pero desventajoso para el mas débil. Has convenido en
que la justicia es uno de los bienes supremos, o sea,
de los que merecen ser poseidos por las consecuencias
que de ellos se derivan, pero mucho més por si mismos,
como, por ejemplo, ver, escuchar, comprender, estar
sano, y todos aquellos bienes genuinos por su naturale-
za y no por lo que se juzgue de ellos. Elogia, pues, la
justicia por lo que por medio de ella se beneficia el que
la posee —mientras se perjudica por la injusticia—, y
deja a otros el encomio de honores y recompensas. Yo
admitiria que otros elogiaran la justicia y censuraran
la injusticia de ese modo, asi como que alabaran o vitu-
peraran los honores y recompensas correspondientes,
pero no que lo hagas tud, salvo que lo ordenes, ya que
has pasado toda tu vida examinando sélo esto. No sélo
debes demostrar con tu argumento, por ende, que la
justicia es superior a la injusticia, sino qué produce
—el bien en un caso, el mal en el otro— sobre el porta-
dor cada una por si sola, pase inadvertido o no a los
hombres y a los dioses.

Yo siempre habia admirado las dotes naturales de
Glaucon y de Adimanto, pero en esta ocasion, tras escu-
charlos, me regocijé mucho y exclamé:

—Oh, hijos de aquel varén, con razén el amante de
Glaucon os ha distinguido a propésito de la batalla de
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Mégara, cuando dice al comienzo de la elegia que
compuso:

hijos de Aristén, linaje divino de un varén renombrado.

Y esto, mis amigos, me parece bien dicho. Sin duda ha-
béis experimentado algo divino, para que no os hayais
persuadido de que la injusticia es mejor que la justicia,
cuando sois capaces de hablar de tal modo en favor de
esa tesis. Y me dais la impresién de que realmente no
estais persuadidos de ella. Pero el juicio me lo formo
a partir de vuestro modo de ser, ya que, si me atuviera
a vuestros argumentos, deberia desconfiar de vosotros.
Ahora bien, cuanto mas confio en vosotros, tanto mas
siento la dificultad respecto de lo que debo hacer. Pues
ya no sé con qué recursos cuento, y me parece una ta-
rea imposible. Sefial de eso es, para mi, que cuando creia
demostrar, al hablar a Trasimaco, que la justicia es me-
jor que la injusticia, no os he satisfecho. Pero tampoco
puedo dejar de acudir en su defensa, ya que temo que
sea sacrilego estar presente cuando se injuria a la justi-
. cia y renunciar a defenderla mientras respire y pueda
hacerme oir. Por ello lo mas valioso es prestarle ayuda
en la medida que me sea posible.

Entonces Glaucén y los demas me pidieron que ape-
lara a todos mis recursos, y que no abandonara la dis-
cusién sin indagar previamente qué es la justicia, qué
la injusticia, y qué hay de cierto acerca de las ventajas
de cada una de ambas. Yo dije a continuacion lo que
opinaba: '

—La investigacién que intentaremos no es sencilla,
sino que, segun me parece, requiere una mirada pene-
trante. Ahora bien, puesto que nosotros, creo, no somos
suficientemente habiles para ello —dije—, dicha inves-
tigacion debe realizarse de este modo: si se prescribiera
leer desde lejos letras pequefias a quienes no tienen una
vista muy aguda, y alguien se percatara de que las mis-
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mas letras se hallan en un tamafio mayor en otro lugar
mas grande, pareceria un regalo del cielo el reconocer
primeramente las letras mas grandes, para observar des-
pués si las pequefias son las mismas que aquéllas.

—Muy bien, Sécrates —dijo Adimanto—, pero ¢qué
hay de similar entre eso y la indagacién de la justicia?

—Te lo diré —contesté—. Hay una justicia propia
del individuo; ¢y no hay también una justicia propia del
Estado?

—Claro que si —respondié.

—¢Y no es el Estado mas grande que un individuo?

—Por cierto que mas grande.

—Quizas entonces en lo mas grande haya mas justi-
cia y mas facil de aprehender. Si queréis, indagaremos
primeramente cémo es ella en los Estados; y después,
del mismo modo, inspeccionaremos también en cada in-
dividuo, prestando atencién a la similitud de lo mas
grande en la figura de lo mas pequero.

—Me parece que hablas correctamente —expresé Adi-
manto.

—En tal caso —prosegui—, si contemplaramos en teo-
ria un Estado que nace, ¢no veriamos también la justi-
cia y la injusticia que nacen en élI?

—Probablemente —respondié.

—Una vez logrado eso, ¢no podremos esperar ver mas
facilmente aquello que indagamos?

—Ciertamente.

—¢Os parece que es necesario intentar llevar a cabo
esta tarea? Creo que no es una tarea pequefia; exami-
nadlo mejor.

—Ya estd examinado —repuso Adimanto—. No ha-
gas de otro modo.

—Pues bien —dije—, segtin estimo, el Estado nace
cuando cada uno de nosotros no se autoabastece, sino
que necesita de muchas cosas. ;O piensas que es otro
el origen de la fundacién del Estado?
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—No.

¢ —En tal caso, cuando un hombre se asocia con otro
por una necesidad, con otro por otra necesidad, habien-
do necesidad de muchas cosas, llegan a congregarse en
una sola morada muchos hombres para asociarse y auxi-
liarse. ¢ No daremos a este alojamiento comun el nom-
bre de ‘Estado’?

—Claro que si.

—Ahora bien; cuando alguien intercambia algo con
otro, ya sea dando o tomando, lo hace pensando que
es lo mejor para ¢l mismo.

—Es cierto.

—Vamos, pues —dije—, y forjemos en teoria el Esta-
do desde su comienzo; aunque, segun parece, lo forja-
ran nuestras necesidades.

—Sin duda.

d —En tal caso, la primera y mas importante de nues-
tras necesidades es la provisién de alimentos con vista
a existir y a vivir.

—Completamente de acuerdo.

—La segunda de tales necesidades es la de vivienda
y la tercera es la de vestimenta y cosas de esa indole.

—Asi es.

—Veamos ahora —continué—: ¢cémo satisfara un Es-
tado la provisiéon de tales cosas? Para la primera, hara
falta al menos un labrador; para la segunda, un cons-
tructor; y para la tercera, un tejedor. ;No anadiremos
también un fabricante de calzado y cualquier otro de
los que asisten en lo concerniente al cuerpo?

—Ciertamente.

—Por ende, un Estado que satisfaga las necesidades
minimas constara de cuatro o cinco hombres.

¢ —Es manifiesto.

—Ahora bien, ¢debe cada uno de ellos contribuir con
su propio trabajo a la comunidad de todos, de modo
que, por ejemplo, un solo labrador surta de alimentos
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a los cuatro y dedique el cuadruple de tiempo y de es-
fuerzo a proveerlos de granos, asociandose con los de-
mas? ¢0, por el contrario, no se preocupara de ellos
y producira, s6lo para si mismo, la cuarta parte del gra-
no en la en la cuarta parte del tiempo, y pasara las otras
tres en proveerse de casa, vestimenta y calzado, sin pro-

ducir cosas que comparta con los demas sino obrando,

or si solo en lo que él necesita?

Y dijo Adimanto:

—Probablemente, Sécrates, la primera alternativa sea
mas facil que la otra.

—iNada insélito, por Zeus, es lo que dices! —excla-
mé—. Pues me doy cuenta, ahora que lo dices,
de que cada uno no tiene las mismas dotes naturales
que los demas, sino que es diferente en cuanto a su dis-
posicion natural: uno es apto para realizar una tarea,
otro para otra. ¢(No te parece?

—A mi si.

—Entonces, ¢serda mejor que uno solo ejercite mu-
chos oficios o que ejercite uno solo?

—Que ejercite uno solo.

—Pero esta claro, me parece, que, si se deja pasar
el momento propicio para una tarea, la obra se estropea.

—Esta claro, en efecto.

—Y es, pienso, porque el trabajo no ha de aguardar
el tiempo libre del trabajador, como si fuera un pasa-
tiempo, sino que es forzoso que el trabajador se consa-
gre a lo que hace.

—Es forzoso.

—Por consiguiente, se produciran mas cosas y me-
jor y mas facilmente si cada uno trabaja en el momento
oportuno y acorde con sus aptitudes naturales, libera-
do de las demas ocupaciones.

—Absolutamente cierto.

—En tal caso, Adimanto, se necesitan mas de cuatro
ciudadanos para procurarse las cosas de que acabamos
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de modo que ambas alcancen un ajuste armonioso entre

s12a si, después de ponerse en tensién adecuadamente y ade.
cuadamente relajarse, hasta llegar al punto mas conve.
niente.

—Efectivamente.

—En tal caso, aquel que combine la gimnasia con
la miisica mas bellamente y la aplique al alma con ma-
yor sentido de la proporciéon serd el que digamos con
justicia que es el musico méas perfecto y mas armonio-
so, con mucha mas razén que el que combina entre sj
las cuerdas.

—Es muy probable, Sécrates.

—Pues bien, querido Glaucén, ¢no necesitaremos en
nuestro Estado un supervisor siempre atento a esto, si
queremos preservar la estructura basica de dicho Esta-
do?

b —~Ciertamente lo necesitaremos, y que sea lo mas ca-
paz posible.

—Ya tenemos entonces las pautas de su crianza y
educacion. ¢Para qué habriamos de describir las dan-
zas de los alumnos, o las cacerias, o las persecuciones
con perros, o las competiciones hipicas y gimnasticas?
Pues es evidente que esas actividades deben ajustarse
a aquellas pautas, y por lo tanto no es dificil descubrir
su modalidad.

—No es dificil, probablemente.

—Bien. Y después de esto, ¢que sera lo que tenemos
que decidir? ¢No deberemos referirnos a quiénes —de
los ciudadanos ya aludidos— han de gobernar y quié-
nes han de ser gobernados?

¢ —Pues esta claro.

—Que los mas ancianos deben gobernar y los mas
jovenes ser gobernados, es patente.

—Es patente, en efecto.

—¢Y no lo es también que quienes deben gobernar
han de ser los mejores de aquéllos?
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—Si, eso también.

—Pero los mejores agricultores ¢no son acaso los mas
aptos para la agricultura?

—Si.

—Entonces, si nuestros gobernantes deben ser los
mejores guardianes, ¢no han de ser acaso los mas aptos
para guardar el Estado?

—Efectivamente.

Y en tal caso ¢no conviene que, para comenzar, sean
inteligentes, eficientes y preocupados por el Estado?

—Sin duda.

—Y aquello de lo que uno mds se preocupa suele
ser lo que ama.

—Necesariamente.

—Y lo que uno ama al maximo es aquello a lo cual
considera que le convienen las mismas cosas que a si
mismo, y de lo cual piensa que, si lo que le acontece
es favorable, lo sera para él también; y en caso contra-
rio, no.

—De acuerdo.

—En tal caso, hay que seleccionar entre los guardia-
nes hombres de indole tal que, cuando los examinemos,
nos parezcan los mas inclinados a hacer toda la vida
lo que hayan considerado que le conviene al Estado, y
que de ningin modo estarian dispuestos a obrar en sen-
tido opuesto.

—Serian los mas apropiados, en efecto.

—Por eso me parece que en todas las etapas de la
vida se los debe vigilar observando si son cuidadosos
de aquella conviccién y si en algin momento son em-
brujados y forzados de modo tal que llegan a expulsar,
como si lo hubieran olvidado, el pensamiento de que
se debe obrar de la manera que sea mejor para el Estado.

—¢Qué quieres decir al hablar de ‘expulsién’?

—Te lo diré. Me parece que un pensamiento se va
de nuestra mente, queriéndolo o no nosotros, y que que-
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remos que se vaya cuando es un pensamiento falso que
trastorna nuestra instruccioén, pero no queremos cuan.
do es verdadero.

—Comprendo lo que concierne al caso en que ‘que-
remos’, pero aun necesito que se me instruya con res.
pecto al caso en que ‘no queremos’.

—¢:Coémo, pues? ¢No consideras, como yo, que los
hombres son privados de los bienes sin quererlo, mien-
tras que de los males, queriéndolo? ¢Y no es un mal
acaso engafarse acerca de la verdad y un bien alcanzar
la verdad? Y bien, ¢no te parece que pensar las cosas
como son es alcanzar la verdad?

—Tienes razén, y me parece que los hombres son
privados del pensamiento verdadero sin quererlo.

—Y esto les sucede mediante robo o embrujo, o por
la violencia.

—Esto tampoco lo entiendo.

—Tal vez mi lenguaje sea propio de la tragedia. Pues
quiero decir, cuando digo que les sucede mediante ro-
bo, que les hace cambiar de idea o bien olvidarla, por-
que, en un caso el discurso, en el otro el tiempo, los
despojan sin que lo adviertan. Ahora entiendes, supongo.

—Si.

—En cuanto a los que, sin quererlo, son privados del
pensamiento verdadero por la violencia, me estoy refi-
riendo a aquellos a los que alguna pena o sufrimiento
hacen cambiar de opinion.

—Esto también lo comprendo, y concuerdo contigo.

—Y cuando hablo de los que son embrujados me
refiero —y tal vez tu podrias también decir lo mismo—
a los que cambian de opinién seducidos por el hechizo
de algiin placer o paralizados por algtin temor.

—Parece, en efecto, que todo cuanto engana hechiza.

—Pues bien, como decia hace un momento, necesita-
mos buscar los mejores guardianes de la convicién que
les es inherente, y segiin la cual lo que se debe hacer
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siempre es lo que piensan que es lo mejor para el Esta-
do. Los debemos observar, pues, desde la nifez, encar-
gandolos de tareas en las cuales mas facilmente se les
haga olvidar aquella conviccién y dejarse enganar. Lue-
go, hemos de aprobar al que tiene buena memoria y
es dificil de enganar, y desechar al de las condiciones
contrarias a ésas. ¢De acuerdo?

—De acuerdo.

—También habra que imponerles trabajos, sufrimien-
tos y competiciones en los cuaies debera observarse lo
' mismo.

—Correcto.

—Y habra que crear una tercera especie de prueba,
una prueba de hechiceria, y contemplarlos en ella. Asi
como se lleva a los potros adonde hay fuertes ruidos
y estruendos, para examinar si son asustadizos, del mis-
mo modo se debe conducir a nuestros jévenes a lugares
terrorificos, y luego trasladarlos a lugares placenteros.
Con ello los pondriamos a prueba mucho mas que al oro
con el fuego, y se pondria de manifiesto si cada uno
estd a cubierto de los hechizos y es decente en todas
las ocasiones, de modo que es buen guardian de si mis-
mo y de la instruccién en las Musas que ha recibido,
conduciéndose siempre con el ritmo adecuado y con la
armonia que corresponde, y, en fin, tal como tendria
que comportarse para ser lo mas util posible, tanto a
si mismo como al Estado. Y a aquel que, sometido a
prueba tanto de nifio como de adolescente y de hombre
maduro, sale airoso, hay que erigirlo en gobernante y
guardiin del Estado, y colmarlo de honores en vida; y,
una vez muerto, conferirle la gloria mas grande en fu-
nerales y otros ritos recordatorios. Al que no salga airo-
so de tales pruebas, en cambio, hay que rechazarlo. Tal
me parece, Glaucon, que debe ser la seleccién e institu-
cion de los gobernantes y de los guardianes, para dar
las pautas generales sin entrar en detalles.
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—También a mi me parece que asi debe ser.

—¢Y no seria lo mas correcto denominar guardia.
nes’, en sentido estricto, a quienes cuiden que los ene-
migos de afuera no puedan hacer mal ni los amigos de
adentro deseen hacerlo? A los jévenes que hasta ahora
llamabamos ‘guardianes’, en cambio, sera mas correctg
denominarlos ‘guardias’ y ‘auxiliares’ de la autoridad
de los gobernantes.

—Me parece mas correcto.

—Ahora bien, ;cémo podriamos inventar, entre esas
mentiras que se hacen necesarias, a las que nos hemos
referido antes, una mentira noble, con la que mejor per-
suadiriamos a los gobernantes mismos y, si no, a los
demas ciudadanos?

—No sé cémo.

—No se trata de nada nuevo, sino de un relato feni-
cio * que, segin dicen los poetas y han persuadido de
él a la gente, antes de ahora ha acontecido en muchas
partes; pero entre nosotros no ha sucedido ni creo que
suceda, pues se necesita mucho poder de persuasién
para llegar a convencer.

—Me parece que titubeas en contarlo.

—Después de que lo cuente, juzgaras si no tenia mis
razones para titubear.

—Cuéntalo y no temas.

—Bien, lo contaré; aunque no sé hasta dénde llegara
mi audacia ni a qué palabras recurriré para expresar-
me y para intentar persuadir, primeramente a los go-
bernantes y a los militares, y después a los demas ciu-
dadanos, de modo que crean que lo que les hemos ense-
nado y les hemos inculcado por medio de la educacion
eran todas cosas que imaginaban y que les sucedian en

9 Referencia a una leyenda que hallamos en diversos pasajes de

la poesia griega, por lo menos hasta Euripides, en la que se habla
de la fundacién de Tebas por el fenicio Cadmeo.
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suefios; pero que en realidad habian estado en el seno
de la tierra, que los habia criado y moldeado, tanto a
ellos mismos como a sus armas y a todos los demas
enseres fabricados; y, una vez que estuvieron completa-
mente formados, la tierra, por ser su madre, los dio a
luz. Y por ello deben ahora preocuparse por el territo-
rio en el cual viven, como por una madre y nodriza,
y defenderlo si alguien lo ataca, y considerar a los
demas ciudadanos como hermanos y como hijos de la
misma tierra.

—No era en vano que tenias escriipulo en contar la
mentira.

—Y era muy natural. No obstante, escucha lo que res-
ta por contar del mito. Cuando les narremos a sus des-
tinatarios la leyenda, les diremos: «Vosotros, todos cuan-
tos habitais en el Estado, sois hermanos. Pero el dios
que os modelé puso oro en la mezcla con que se genera-
ron cuantos de vosotros son capaces de gobernar, por
lo cual son los que mas valen; plata, en cambio, en la
de los guardias, y hierro y bronce en las de los labrado-
res y demas artesanos. Puesto que todos sois congéne-
res, la mayoria de las veces engendraréis hijos semejan-
tes a vosotros mismos, pero puede darse el caso de que
de un hombre de oro sea engendrado un hijo de plata,
o de'uno de plata uno de oro, y de modo analogo entre
los hombres diversos. En primer lugar y de manera prin-
cipal, el dios ordena a los gobernantes que de nada sean
tan buenos guardianes y nada vigilen tan intensamente
como aquel metal que se mezcla en la composicién de
las almas de sus hijos. E incluso si sus propios hijos
nacen con una mezcla de bronce o de hierro, de ningtin
modo tendran compasién, sino que, estimando el valor
adecuado de sus naturalezas, los arrojaran entre los ar-
tesanos o los labradores. Y si de éstos, a su vez, nace
alguno con mezcla de oro o plata, tras tasar su valor,
los ascenderan entre los guardianes o los guardias, res-
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pectivamente, con la idea de que existe un orédculo se.
gun el cual el Estado sucumbira cuando lo custodie up
guardidn de hierro o bronce». Respecto de coémo per-
suadirlos de este mito ¢ves algin procedimiento?

—Ninguno, mientras se trate de ellos mismos, pero
si cuando se trate de sus hijos, sus sucesores y demas
hombres que vengan después.

—Pues ya eso —dije— seria bueno para que se preo-
cuparan mas del Estado y unos de otros; porque creo
que entiendo lo que quieres decir. De todos modos, sera
como la creencia popular decida. En cuanto a nosotros,
tras armar a estos hijos-de-la-tierra, hagamoslos avan-
zar bajo la conduccion de sus jefes, hasta llegar a la
ciudad, para que miren dénde es mas adecuado acam-
par: un lugar desde el cual dominar mejor el territorio,
si alguien no quiere acatar las leyes, y desde el cual
defenderse del exterior, si algiin enemigo atacara como
un lobo al rebafio. Una vez acampados y tras hacer los
sacrificios a quienes sea necesario, construiran sus re-
fugios. ¢No te parece?

—Si.

—Y éstos han de ser tales que los protejan en el in-
vierno y les sirvan para el verano.

—iClaro! Pues creo que te refieres a sus moradas.

—Si, pero moradas de soldados, no de comerciantes.

—¢Como diferencias entre unas y otras?

—Voy a tratar de explicartelo. La cosa mas vergon-
zosa y terrible de todas, para un pastor, seria alimentar
a perros guardianes de rebafio de modo tal que, por obra
del desenfreno, del hambre o de malos habitos, ataca-
ran y dafiaran a las ovejas y se asemejaran a lobos en
lugar de a perros.

—~Ciertamente, seria terrible.

—Pues entonces debemos vigilar por todos los me-
dios que los guardias no se comporten asi frente a los
ciudadanos, y que, por el hecho de ser mas fuertes que
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ellos, no vayan a parecerse a amos salvajes en vez de
a asistentes benefactores.

—Hay que vigilarlo.

—En tal sentido estaran provistos de la manera mas
precavida si reciben realmente una buena educacién.

—:Y acaso no la poseen ya?

—Eso no se puede afirmar con tanta confianza, mi
querido Glaucén. Sélo podemos sostener lo que acaba-
mos de decir, a saber, que es necesario que los guardia-
nes cuenten con la educaciéon correcta, cualquiera que ¢
ésta sea, si han de tener al maximo lo posible para ser
amables entre si y con aquellos que estén a su cuidado.

—Estas en lo cierto.

—Ademas de esa educacién, un hombre con sentido
comun dira que es necesario que estén provistos de mo-
radas y de bienes tales que no les impidan ser los mejo-
res guardianes ni les inciten a causar dafnos a los de-
mas ciudadanos. d

—Y hablara con verdad.

—Mira entonces si, para que asi sea, no les sera for-
zoso el siguiente modo de vida y su vivienda. En primer
lugar, nadie poseera bienes en privado, salvo los de pri-
mera necesidad. En segundo lugar nadie tendra una mo-
rada ni un depédsito al que no pueda acceder todo el
que quiera. Con respecto a las vituallas, para todas las
que necesitan hombres sobrios y valientes que se entre-
nan para la guerra, se les asignara un pago por su vi- e
gilancia, que recibiran de los demas ciudadanos, de mo-
do tal que durante el afio tengan como para que no les
sobre ni les falte nada. Se sentaran juntos a la mesa,
como soldados en campana que viven en comun. Les
diremos que, gracias a los dioses, cuentan siempre en
el alma con oro y plata divina y que para nada necesi-
tan de la humana, y que seria sacrilego manchar la po-
sesion de aquel oro divino con la del oro mortal, mez-
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clandolas, ya que muchos sacrilegios han nacido ep
417a torno a la moneda corriente, mientras que el oro que
hay en ellos es puro. En el Estado, por consiguiente,
Unicamente a ellos no les estara permitido manipular
ni tocar oro ni plata, ni siquiera cobijarse bajo el mis.
mo techo que éstos, ni adornarse con ellos, ni beber ep
vasos de oro o plata. Y de ese modo se salvaran ellos
y salvaran al Estado. Si en cambio poseyeran tierra pro.
pia, casas y dinero, en lugar de guardianes seran admi.
nistradores y labradores, en lugar de asistentes seran
déspotas y enemigos de los demas ciudadanos, odiaran
y seran odiados, conspiraran y se conspirara contra ellos,
y asi pasaran toda la vida, temiendo mas bien y mucho
mas a los enemigos de adentro que a los enemi-
b gos de afuera, con lo cual se aproximaran rapidamente
a la destruccién de ellos mismos y del Estado. Es en
vista a todo esto que hemos dicho cémo deben estar
provistos los guardianes respecto de la vivienda y de
todo lo demas. ¢Legislaremos asi o no?
—Asi, sin duda —respondié Glaucon.
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—A semejante Estado y a semejante forma de go-
bierno llamo buena y recta, lo mismo que al hombre
correspondiente; pero a las otras las tengo por malas
y erréneas, tanto en lo relativo a la administraciéon del
Estado, como a la organizacién del caracter del alma
individual, y su maldad existe en cuatro clases.

—¢Cuales?

Y yo iba a describirlas una tras otra, tal como me
parecia que cada una de ellas se transformaba en las
demas; pero Polemarco —quien estaba sentado a poca
distancia de Adimanto—, extendiendo su mano, asié por
arriba el manto de éste, del lado del hombro, y lo hizo
girar hacia si e, inclinandose hacia él, le susurré algu-
nas palabras, de las cuales nada pudimos entender, sal-
vo esto:

—¢Qué haremos? (Lo dejaremos seguir?

—De ningiin modo —repuso Adimanto, hablando ya
en voz alta.

—:Qué es lo que no dejaréis seguir? —pregunté.

—A ti.

—Pero ¢por qué?

—Porque nos das la impresién de ser indolente y es-
camotear toda una parte de la discusién, y no la mas
insignificante, para no tomarte el trabajo de entrar en
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detalles; y pareceria que has creido que pasarias inad-
vertido al decir a la ligera, en lo referente a las mujeres
y nifios, que es evidente para cualquiera que todas las
cosas son comunes a los amigos.

—¢:Y no es eso correcto, Adimanto?

—Si, pero lo correcto de esto, como en los demas
casos, requiere una argumentacién respecto de cémo es
tal comunidad, ya que puede haber muchos modos. No
omitas, pues, lo que tienes en mente. Pues nosotros ha-
ce rato que estamos aguardando lo que creiamos dirias 4
acerca de como se procrearan los nifios y, luego de pro-
creados, como se educaran, y todo lo que entiendes al
hablar de comunidad de mujeres y nifios. Pensamos, en
efecto, que para el Estado es de suma importancia que
eso se produzca de modo correcto o incorrecto. Por eso
ahora, cuando ibas a abordar la exposicion de otro régi-
men politico antes de haber definido esas cosas sufi-
cientemente, hemos resuelto lo que has oido: no dejarte
proseguir antes de que hayas expuesto todas estas 450a
cosas, como has hecho con las demas.

—Pues también a mi —dijo Glaucén— consideradme
asociado a vuestro voto.

—iSin la menor duda! —exclamé Trasimaco—. Esa
resolucién la compartimos todos; puedes creerlo, Socra-
tes.

—¢Qué es lo que hacéis, atacindome asi? —me
quejé—. jTamana discusiéon promovéis acerca de nues-
tra organizacién politica, como si estuviéramos al co-
mienzo! Porque yo me regocijaba de haber concluido
ya la descripcién, encantado de que se la diera por ad-
mitida tal como habia sido expuesta. No sabéis vos-
otros, al reclamarla ahora, el enjambre de argumenta- 5
ciones que suscitaréis. Ya en aquel momento lo soslayé
precisamente por advertirlo, para no provocar semejan-
te perturbacion.
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—¢Y qué? —prorrumpié Trasimaco—. ¢Acaso pien-
sas que hemos venido aqui para buscar algin tesoro,
en lugar de asistir a argumentaciones?

—Si —repliqué—, pero argumentaciones con me-
dida.

—Bien, Sécrates —dijo Glaucén—, mas la medida de.
argumentaciones como éstas es, para la gente inteligen-
te, la vida entera. Pero no te preocupes por nosotros;
por ningun motivo debes titubear en exponer tu parecer

¢ acerca de lo que te preguntamos: en qué consistira esta
comunidad de mujeres y nifios para nuestros guardia-
nes, y en qué la crianza de los ninos cuando ain son
pequenios, en el periodo intermedio entre el nacimiento
y la educacién, que parece ser lo mas espinoso. Trata
de decirnos de qué modo debe desarrollarse.

-—No es facil exponer tal tema, bendito amigo —con-
testé—, pues arroja muchas mas dudas aun de lo que
hemos descrito hasta ahora. En efecto, se dudara de que
lo dicho sea posible, e incluso en el caso de que lo fue-

d ra, cabra la duda de que eso sea lo mejor, y de ese mo-
-do. Por ello vacilo en tratar estos asuntos, ya que la
exposicion puede parecer una expresion de deseos, que-
rido mio.

—No vaciles, porque los que te escuchan no son des-
considerados, ni incrédulos ni hostiles.

—Excelente amigo, sin duda me hablas de ese modo
porque quieres darme animo.

—Si, por cierto.

—Pues bien, produces el efecto contrario. En efecto,
si yo estuviera confiado en saber aquello de lo cual de-
bo hablar, seria excelente tu manera de darme animo,
ya que, quien conozca la verdad, puede hablar con se-
guridad y audacia sobre los temas mas caros e impor-

e tantes en medio de personas inteligentes y queridas.
Pero exponer teorias cuando aun se duda de ellas y se

451a las investiga, tal como debo hacer yo, es temible y peli-

145



REPUBLICA V

groso; y no por incitar a la risa, ya que eso seria pueril;
el peligro consistiria mas bien en que, al fracasar res-
pecto de la verdad, no sélo caiga yo sino que arrastre
en mi caida también a mis amigos en relacion con las
cosas en que menos conviene errar. Imploro la gracia
de Adrastea’, Glaucén, por lo que voy a decir. Consi-
dero, en efecto, que llegar involuntariamente a ser ase-
sino de alguien es una falta menor que la de engafarlo
respecto de las instituciones nobles, buenas y justas. Y
vale mas la pena correr este riesgo con los enemigos
que con los amigos, de modo que no haces bien en dar-
me animo.

—Querido Socrates —repuso Glaucédn, echandose a
reir—, si sufrimos algiin perjuicio por causa de tu argu-
mento, te absolveremos como si se tratara de un homi-
cidio, y te declararemos limpio de toda mancha y de
todo intento de engafo. De manera que habla con con-
fianza.

—Esta bien —asenti—, ya que, como dice la ley?
el absuelto en tal caso * queda limpio. Y es natural que
lo que valga para tal caso valga para el caso presente*.

—Por eso mismo, pues, habla.

—Y para hablar debemos ahora retornar a lo que,
en aquel momento, le correspondia el turno en nuestra
exposicién. Pero tal vez sea correcto proceder asi: que,
una vez completada la actuacién masculina, se cumpla
a su vez la femenina, méxime dada tu exhortacion a ello.
Porque, en mi opinién, no hay, para hombres nacidos

! La primera mencién de Adrastea en la literatura griega conser-

vada se halla en el verso 936 de Prometeo encadenado de Esquiro: «Los
sabios se inclinan ante Adrastea» (es el mismo verbo que aqui; por
el contexto, traducimos «imploro»). Un escolio a ese verso aclaraba:
«una diosa que castigaba a los orgullosos».

? Adam remite aqui a Leyes 869e y a DEMOSTENES, XXXVII 58-59.

' O sea, en el caso de que el homicidio sea involuntario.

* O sea, en el caso de los presuntos errores a que puede inducir
la argumentacién de Sécrates.

146

o



LY

452a

DIALOGOS

y educados de la manera que hemos descrito, otro me.
do recto de posesién y trato de sus hijos y mujeres que
el de seguir en conformidad con el impulso que origina.
riamente le hemos imprimido. Y en nuestro discursg
nos hemos esforzado en establecer a estos hombres co-
mo guardianes de ganado.

—Asi es.

—Sigamos con la comparacién, entonces, y démosles
la generacién y la crianza de modo similar, y examine-
mos si nos conviene o no.

—¢En qué sentido?

—En éste: ¢creemos que las hembras de los perros-
guardianes deben participar en la vigilancia junto con
los machos, y cazar y hacer todo lo demas junto con
éstos, o bien ellas quedarse en casa, como si estuvieran
incapacitadas por obra del parto y crianza de los cacho-
rros, mientras ellos cargan con todo el trabajo y todo
el cuidado del rebafio?

—Deben hacer todo en comin, excepto que las trate-
mos a ellas como mds débiles y a ellos como mas fuer-
tes.

—Pero ¢se puede emplear a un animal en las mis-
mas tareas que otro, si no se le ha brindado el mismo
alimento y la misma educacién?

—No, no se puede.

—Pues entonces, si hemos de emplear a las mujeres
en las mismas tareas que a los hombres, debe ensefiar-
seles las mismas cosas.

—5i.

—Y tenemos que a los hombres se les ha brindado
la ensefianza tanto de la miusica como de la gimnasia.

—Asi es.

—Por consiguiente, también a las mujeres debe ofre-
cérseles la ensefianza de ambas artes, asi como las que
conciernen a la guerra, y debe tratarselas del mismo
modo que a Jos hombres.
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—Por lo que dices, es probable.

—Claro que tal vez muchas de las cosas que, contra
lo acostumbrado, exponemos parezcan ridiculas si se
las pone en practica.

—Si, por cierto.

—Pero ¢qué es lo mas ridiculo que ves en ellas? ¢No
es obviamente el hecho de que las mujeres hagan gim-
nasia desnudas en la palestra junto a los hombres,
y no solo las jovenes sino también las mas ancianas,
como esos viejos que se ejercitan en los gimnasios cuan-
do estan ya arrugados, y gustan de la gimnasia, aunque
presenten un aspecto desagradable?

—Si, jpor Zeus! Pareceria ridiculo, al menos en las
actuales circunstancias.

—Con todo, puesto que nos hemos propuesto hablar,
no debemos temer las pullas de los graciosos, digan
cuanto digan y lo que digan sobre tal transformacién
referente a la gimnasia y a la musica, y no menos al
manejo de armas y a la equitacién.

—Tienes razén.

—Mas bien, dado que hemos comenzado nuestra ex-
posicion, hay que avanzar hacia el aspecto aspero de
la ley en cuestidn, y les rogaremos a aquellos graciosos
que dejen de lado sus bromas, y que se pongan serios
y recuerden que no hace mucho tiempo a los griegos
—como ahora a la mayoria de los barbaros— les pare-
cia que era vergonzoso y ridiculo mirar a hombres des-
nudos. Sélo cuando comenzaron a hacer ejercicios gim-
nasticos * los cretenses primeramente, y después los
lacedemonios, les fue posible a los chistosos de enton-
ces ridiculizar todas esas cosas. ¢No lo crees?

—Si. :

5 La traduccién de gymmnasia por «ejercicios gimnésticos» no

muestra el matiz de desnudez (gymnds= «desnudo») que implica el
vocablo griego.
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—Pero después de que la experiencia revelé a los
hombres que era mejor desnudarse que cubrir todo e]
cuerpo ®, pienso, lo que parecia ridiculo a los ojos se
desvanecid por obra de lo que, a la luz de la razén, se
mostré como excelente. Y esto ha puesto de manifiesto
que es un tonto aquel que considera ridiculo otra cosa
que el mal, y quien trata de mover a risa mirando como
ridiculo cualquier otro espectaculo que el de la locura
y el de la maldad, y que, a su vez, se propone y persigue
seriamente otro modelo de belleza que el del bien.

—Por entero de acuerdo.

—Lo primero en que debemos ponernos de acuerdo
es sobre si estas propuestas son posibles o no. Y debe-
mos abrir el debate, para quien quiera discutir —sea
en broma o en serio—, si la naturaleza humana femeni-
na es capaz de compartir con la masculina todas las
tareas o ninguna, o si unas si y otras no, y si entre las
que pueden compartir estan o no las referentes a la gue-
rra. Si comenzamos tan bien, ¢no es natural que tam-
bién concluyamos de la mejor manera?

—Por cierto.

—¢Quieres que debatamos la cuestién contra noso-
tros mismos, en nombre de los demas, para que la par-
ie del argumento contrario no sucumba al asedio por
falta de defensa?

—Nada lo impide.

—Hablemos, pues, en nombre de ellos: «No es nece-
sario, oh Sécrates y Glaucén, que otros os discutan. Pues
vosotros mismos, al comenzar la fundacién de vuestro
Estado, habéis convenido en que cada uno debia reali-
zar una sola tarea, acorde a su naturaleza» ’. Nosotros
lo habiamos convenido, creo, de modo que no podria-

¢ Literalmente seria: «Pero después de que, a quienes hicieron la
experiencia, el desnudarse se revelé como mejor que el cubrir todas
las cosas de esa indole.»

7 Cf. II 369a-370c.
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mos negarlo. «¢Y acaso no hay una gran diferencia
entre la naturaleza de la mujer y la del hombre?» Pre-
gunta a la que tendriamos que responder afirmativa-
mente. «En tal caso, corresponde asignar a cada uno
una tarea distinta, segiin su propia naturaleza». A lo
cual deberiamos asentir. «;Cémo negar, por ende, que
ahora os equivocais y os contradecis a vosotros mismos,
al afirmar que los hombres y las mujeres deben reali-
zar las mismas tareas, aun cuando cuenten con natura-
lezas tan distintas?» ;Puedes alegar algo, mi admirable
amigo Glaucén, frente a tales objeciones?

—Asi, repentinamente, no es facil. Pero yo te rogaré,
te ruego ahora mismo que expongas nuestro propio
argumento, cualquiera que sea.

—Hace rato, Glaucén, que yo preveia estas cuestio-
nes y muchas otras de la misma indole, y por eso temia
y titubeaba en tocar la ley concerniente a la posesioén
y educacion de las mujeres y nifios.

—Y en efecto, jpor Zeus!, no parece facil.

—No, pero hay que tener en cuenta esto: tanto si
alguien se cae en una pequefa piscina como si cae en
el mar mas grande, debe ponerse a nadar.

—Por supuesto.

—Asi también nosotros debemos nadar e intentar po-
nernos a salvo de la discusién, sea con la esperanza de
que algin delfin nos permita montarnos sobre su lomo,
o bien con alguna otra forma desesperada de salvacién.

—Parece que si.

—Veamos, pues, si hallamos de algiin modo la sali-
da. Hemos convenido, en efecto, que a cada naturaleza
le corresponde una ocupacién, y que la de la mujer es
diferente a la del hombre. Pero ahora afirmamos que
a estas naturalezas diferentes corresponden las mismas
ocupaciones. ¢Es esto lo que se nos reprocha??

¥ Nos apartamos de Adam y, con Burnet, seguimos la leccién del

Vindobonensis S5.
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—Precisamente.

4542 —iCuéan excelente, Glaucén, es el poder del arte de

la disputa!

—c¢Por qué?

—Porque me parece que muchos van a parar a dichg
arte incluso sin quererlo, ya que no creen contender,
sino argumentar, a causa de su incapacidad para exa.
minar lo que se dice distinguiendo especies; persiguen
la contradiccion de lo que ha sido dicho, antes atentos
meramente a las palabras, recurriendo a argucias, no
a argumentos.

—Esto, en efecto, sucede a mucha gente; pero ¢tam-
bién nos alcanza a nosotros en este momento?

b —Sin ninguna duda. Y corremos el riesgo de com-
prometernos, a pesar nuestro, en una contienda verbal.

—¢De qué modo?

—Atentos meramente a las palabras, muy virilmente
y al modo eristico, perseguimos la tesis de que a quie-
nes no poseen la misma naturaleza no corresponden las
mismas ocupaciones, sin que de ningiin modo hayamos
examinado la especie de la diferencia o de la identidad
de la naturaleza, ni a qué apuntdbamos al distinguirlas,
cuando atribuiamos diferentes ocupaciones a diferen-
tes naturalezas, y las mismas ocupaciones a las mismas
naturalezas.

—En efecto, no lo hemos examinado.

—Por lo tanto, segun da la impresion, no es licito
preguntarnos si la naturaleza de los calvos y la de los
peludos es la misma o si es contraria, y, si convenimos
en que es contraria, en caso de que los calvos sean zapa-
teros, no permitir que lo sean los peludos, y a la inversa.

—Pero eso seria ridiculo —replicé Glaucén.

—¢ Y acaso seria ridiculo por algin otro motivo que
porque entonces no plantedbamos la identidad y la dife-
rencia de naturaleza en todo sentido, sino sélo aquella
d especie de diversidad y de similitud relativa a las ocu-

[
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paciones en si mismas? Queriamos decir, por ejemplo,
que un médico y una médica que cuentan con un alma
de médico tienen la misma naturaleza®. (O no piensas
asi?

—8i, por cierto.

—En cambio, un médico y un carpintero tienen dis-
tinta naturaleza, ¢no?

—Por completo.

—Y en el caso del sexo masculino y del femenino,
si aparece que sobresalen en cuanto a un arte o a otro
tipo de ocupacién, diremos que se ha de acordar a cada
uno lo suyo, pero si parece que la diferencia consiste
en que la hembra alumbra y el macho procrea, mas
bien afirmaremos que atn no ha quedado demostrado
que la mujer difiere del hombre en aquello de lo que
estabamos hablando, sino que seguiremos pensando que
los guardianes y sus esposas deben ocuparse de las mis-
mas cosas.

—Lo afirmaremos correctamente.

—Después de eso ¢no exhortaremos a nuestro objetor
a que nos ensefie respecto de qué arte o de qué ocupa-
cion de las relativas a la organizacién del Estado la na-
turaleza de la mujer no es la misma que la del hombre,
sino distinta?

—Pues eso es justo.

—Tal vez entonces algtin otro diria lo que td hace
poco ': que hablar satisfactoriamente no es facil, pero
tras haber reflexionado no es dificil.

—Podria decirlo.

—¢Quieres que pidamos a nuestro contendiente que
nos siga, a ver si le demostramos que no hay ocupacioén

9

de la mayoria de los codices, bien que dejando el participio dnta que
figura en éstos.
0 Bn 453c.
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alguna exclusiva de la mujer en lo que toca a la admi.
nistracién del Estado?

—iClaro que si!

—Vamos, pues, le diremos nosotros, responde: ¢no
decias que el hombre bien dotado para algo difiere del
poco dotado en que el primero aprende facilmente, el
otro con dificultad, y en que uno, tras breve aprendiza-
je, se torna capaz de descubrir mucho mas de lo que
ha aprendido, mientras el otro, con una instruccion lar-
ga y mucho estudio, no puede retener lo que se le ha
ensefado, y en que, en tanto que los miembros del cuer-
po del primero son servidores adecuados de su espiritu,

¢ los del segundo lo contrarian? ¢Es por estas cosas o
por otras por lo que distinguias al hombre bien dotado
para algo del poco dotado?

—Nadie dira otras cosas.

—Ahora bien, ¢conoces alguna de las actividades que
practican los seres humanos donde el sexo masculino
no sobresalga en todo sentido sobre el femenino? (O
nos extenderemos hablando del tejido y del cuidado de
los pasteles y pucheros, cosas en las cuales el sexo fe-

d menino parece significar algo y en la que el ser supera-
do seria lo mas ridiculo de todo?

—Dices verdad —contesté Glaucén—, pues podria de-
cirse que un sexo es completamente aventajado por el
otro en todo. Claro que muchas mujeres son mejores
que muchos hombres en muchas cosas; pero en general
es como tu dices.

—Por consiguiente, querido mio, no hay ninguna ocu-
pacién entre las concernientes al gobierno del Estado
que sea de la mujer por ser mujer ni del hombre en
tanto hombre, sino que las dotes naturales estan simi-
larmente distribuidas entre ambos seres vivos, por lo
cual la mujer participa, por naturaleza, de todas las

¢ ocupaciones, lo mismo que el hombre; sélo que en todas
la mujer es mas débil que el hombre.

153



REPUBLICA V

—Completamente de acuerdo.

—¢Hemos de asignar entonces todas las tareas a los
hombres y ninguna a las mujeres?

—No veo cémo habriamos de hacerlo.

—Creo que, més bien, diremos que una mujer es ap-
ta para la medicina y otra no, una apta por naturaleza
ara la musica y otra no.

—Sin duda.

—¢ Y acaso no hay mujeres aptas para la gimnasia
y para la guerra, mientras otras seran incapaces de com-
batir y no gustaran de la gimnasia?

—Lo creo.

—¢Y no serd una amante de la sabiduria y otra ene-
miga de ésta? ;Y una fogosa y otra de sangre de hor-
chata?

—Asi es.

—Por ende, una mujer es apta para ser guardiana
y otra no; ¢no es por tener una naturaleza de tal indole
por lo que hemos elegido guardianes a los hombres?

—De tal indole, en efecto.

—¢Hay, por lo tanto, una misma naturaleza en la
mujer y en el hombre en relacién con el cuidado del
Estado, excepto en que en ella es mas débil y en él mas
fuerte?

—Parece que si.

—Elegiremos, entonces, mujeres de esa indole para
convivir y cuidar el Estado en comiin con los hombres
de esa indole, puesto que son capaces de ello y afines
en naturaleza a los hombres.

—De acuerdo.

—¢Y no debemos asignar a las mismas naturalezas
las mismas ocupaciones?

—Las mismas.

—Tras un rodeo, pues, volvemos a lo antes dicho,
y convenimos en que no es contra naturaleza asignar
a las mujeres de los guardianes la musica y la gimnasia.
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—Absolutamente cierto.

—No hicimos, pues, leyes imposibles o que fueran
meras expresiones de deseos, puesto que implantamos
la ley conforme a la naturaleza: sino que mas bien o
que se hace hoy en dia es hecho contra naturaleza, se.
gln parece.

—Parece, en efecto.

—¢Y no deciamos que nuesiro examen debia versar
sobre si esas normas eran posibles y ademas las mejo-
res?

—Debia versar sobre eso.

—Si.

—Lo que entonces debemos acordar después de eso
es que son las mejores.

—Evidentemente.

—Ahora bien, con respecto al proceso en que se lle-
ga a ser mujer guardiana, no hay una educacién para

d el hombre y otra para la mujer, ya que es la misma
naturaleza la que la recibe.

—No es distinta.

—Pues bien, ¢cudl es tu opinién sobre esto?

—¢:Sobre qué?

—Sobre el concebir de tu pzrte a unos hombres me-
jores y a otros peores; ¢o tienes a todos por similares?

—De ningtin modo.

—En ei Estado que hemos rundado, ¢quiénes crees
que seran los mejores hombres: los guardianes que he-
mos formado con la educacién que describimos, o los
zapateros que han sido instruidos en el arte de fabricar
calzado?

—Es ridiculo lo que preguntas.

—Comprendo —dije—. Y bien, ¢no son éstos los me-

e jores entre todos los ciudadanos?
—Y con mucho.
—¢Y sus esposas no seran las mejores de las mujeres?
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—También con mucho.

—¢Y hay algo mejor para un Estado que el que se
generen en él los mejores hombres y mujeres posibles?

—No lo hay. )

—Y esto lo lograran la musica y la gimnasia lleva-
das a cabo del modo descrito.

—No puede ser de otro modo.

—Por consiguiente, la prescripcién que establecimos
no sélo es posible sino también la mejor.

—Asi es. '

—Debera entonces desvestirse a las mujeres de los
guardianes, de modo que se cubran con la excelencia
en lugar de ropa, y participaran de la guerra y de las
demas tareas relativas a la vigilancia del Estado, y no
haran otra cosa, pero las mas livianas de estas tareas
han de confiarse mas a las mujeres que a los hombres,
dada la debilidad de su sexo. En cuanto al varén que
se ria por la desnudez de las mujeres, que se ejercitan
en vista a lo mejor, «arranca antes de que madure el
fruto» ' de la risa, y desconoce por qué rie y lo que
hace. Porque lo mejor que se dice y que sera dicho es
que lo provechoso es bello y que lo pernicioso feo.

—Completamente de acuerdo.

—En esto, pues, hemos esquivado algo asi como una
ola, al hablar de la ley sobre las mujeres, de modo que
no hemos sido completamente inundados por ella, pres-
cribiendo que tanto nuestros guardianes como nuestras
guardianas deben ejercer en comun todas sus ocupacio-
nes; incluso de algiin modo el argumento ha convenido
consigo mismo en que dice cosas posibles y provechosas.

—Y por cierto, no es pequeiia la ola que esquivaste.

—Pero dirds que no es grande cuando veas la que
viene después.

—Habla sobre ella, para que la vea.

"' Pinparo, fr. 209 ScurOpER (86 de origen incierto, Pukch).
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—De esto y de las demais cosas precedentes —dije—,
en mi opinidon, se sigue esta ley.

—¢Cual? _

—Que todas estas mujeres deben ser comunes a to-
dos estos hombres, ninguna cohabitara en privado con
ningin hombre; los hijos, a su vez, seran comunes, y
ni el padre conocera a su hijo ni el hijo al padre.

—Esto despertara mucha mayor desconfianza que lo
otro, tanto en cuanto a su posibilidad como a su utilidad.

—Respecto de su utilidad no creo que se discuta que
el tener las mujeres en comun y en comun los hijos es
el bien supremo, si es que es posible; pero pienso que
la disputa sobre si es posible o no, sera grande.

—Es sobre ambas cosas que se disputara.

—Lo que mencionas es una alianza de objeciones;
yo pensaba que escaparia a una de ellas, de modo que,
si opinabas que era algo 1til, me quedaria sé6lo la de
si era posible o no.

—Intentando escaparte, sin embargo, no has pasado
inadvertido, sino que has de dar cuenta de ambos.

—Me someto al castigo —respondi—. Pero hazme el
siguiente favor: permiteme que me tome asueto tal co-
mo la gente de espiritu ocioso acostumbra, homenajean-
dose a si misma, cuando camina sola. Pues sin duda
sabes que tales personas, antes de descubrir de qué mo-
do se realizara lo que desean, omiten la cuestion, para
no fatigarse deliberando acerca de si es posible o no:
considerando lo que quieren como algo ya real, dispo-
nen el resto y se deleitan pasando revista a lo que ha-
ran una vez cumplido su deseo, volviendo ademas a su al-
ma, ya perezosa, mas perezosa aun. También yo ahora
me abandono a la flojera, y deseo posponer para des-
pués el examen de si lo que propongo es posible; por
ahora, si me lo permites, considerandolo como siendo
posible, examinaré cémo los gobernantes lo dispondran
una vez alcanzada su realizacién, y como ha de ser, tras
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ser llevado a la practica, lo mas conveniente de todo
para el Estado y para los guardianes. Esto es lo que
intentaré primeramente indagar junto contigo después
lo otro, si tu lo permites.

—Esta bien, lo permito; haz el examen.

—Pienso que, si los gobernantes son dignos de tal
nombre, y lo mismo que ellos los auxiliares, estaran dis-
puestos unos a hacer lo que se les ordene y otros a or-
denar, obedeciendo las leyes e imitandolas en cuantas
prescripciones les encomendamos que hagan.

—Es natural.

—Ahora bien: td, que eres su legislador, tal como
seleccionaste a los hombres, asi has de seleccionar a
las mujeres, y se las daras, tanto cuanto sea posible,
de naturaleza similar. Y ellos, al tener casa en comun
y comida en comun, sin poseer privadamente nada de
esa indole, viviran juntos, entremezclados unos con otros
en los gimnasios y en el resto de su educacién, y por
una necesidad natural, pienso, serin conducidos hacia
la unién sexual. (O no te parece que digo cosas necesa-
rias?

—Pero no necesidades geométricas sino eréticas, que
pueden ser mas agudas que aquéllas respecto del per-
suadir y atraer a la mayoria de la gente.

—Asi es. Pero después de eso, Glaucén, que se unan
irregularmente unos con otros o hagan cualquier otra
cosa, seria sacrilego en un Estado de bienaventurados,
¥ no lo permitiran los gobernantes.

—No seria justo, en efecto.

—Es patente, pues, que conformaremos matrimonios
sagrados en cuanto sea posible. Y seran sagrados los
més beneficiosos.

—Enteramente de acuerdo.

—Pero ¢como han de ser los mas beneficiosos? Di-
melo, Glaucén, pues veo en tu casa perros de caza vy
gran numero de aves de raza: chas prestado atencién,
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por Zeus, a algo en sus apareamientos y procreacio.
nes?

—¢A qué te refieres?

—Primeramente, entre ellos mismos, aun cuando sean
de raza ¢no hay acaso algunos que llegan a ser mejores?

—Los hay.

—¢ Y haces procrear a todos del mismo modo, o po-
nes celo en que procreen los mejores?

—Para que procreen los mejores.

—Y bien: ¢prefieres los mas jovenes, los mas viejos
o los que estan en la flor de la vida?

—Los que estan en la flor de la vida.

—Y si no se procrean asi, ;crees que degenerara mu.
cho la raza de las aves y la de los perros?

—Si, por cierto.

—Y en cuanto a los caballos y a los demas animales,
¢piensas que sucederd de otro modo?

—No, seria insélito.

—iValgame Dios! {Cuan necesario sera que contemos
con gobernantes sobresalientes, si ése es también el
caso respecto del género humano!

—iEs también el caso! Pero ¢por qué lo dices?

—Porque les sera necesario echar mano a muchos
remedios; creemos que incluso un médico mediocre bas-
ta para cuerpos que no requieren remedios sino que es-
tin dispuestos a someterse a un régimen. Pero cuando
se debe administrar medicamentos, sabemos que hace
falta un médico mas audaz. '

—Es verdad, pero (respecto de qué lo dices?

—Respecto de esto: parece que los gobernantes de-
ben hacer uso de la mentira y el engafio en buena canti-
dad para beneficio de los gobernados; en algiin momen-
to dijimos '* que todas las cosas de esa indole son uti-
les en concepto de remedios.

2 En IIl 389b.
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—Y era correcto lo que dijimos.

—Pues entonces en los matrimonios y en las procrea-
ciones esto que es correcto no sera insignificante.

—¢Cémo?

—En vista de lo que ha sido convenido, es necesario
que los mejores hombres se unan sexualmente a las me-
jores mujeres la mayor parte de las veces; y lo contra-
rio, los mas malos con las mas malas; y hay que criar
a los hijos de los primeros, no a los de los segun-
dos, si el rebafio ha de ser sobresaliente. Y siempre que
sucedan estas cosas permaneceran ocultas excepto a los
gobernantes mismos, si, a su vez, la manada de los guar-
dianes ha de estar, lo mas posible, libre de disensiones.

—Es muy correcto.

—Por lo tanto, instituiremos festivales en los cuales
acoplaremos a las novias con los novios, asi como sacri-
ficios, y nuestros poetas deberian componer himnos
adecuados a las bodas que se llevan a cabo. En cuanto
al nimero de matrimonios, lo encomendaremos a los
gobernantes, para que preserven al maximo posible la
misma cantidad de hombres, habida cuenta de las gue-
rras, enfermedades y todas las cosas de esa indole, de
modo que, en cuanto sea posible, nuestro Estado no se
agrande ni se achique.

—Bien.

—Deberan hacerse ingeniosos sorteos, para que el
mediocre culpe al azar de cada cépula, y no a los gober-
nantes.

—Si.

—Y a los jovenes que son buenos en la guerra o en
alguna otra cosa debe dotarselos de honores y otros pre-
mios, y en especial de una mas plena libertad para acos-
tarse con las mujeres, para que, al mismo tiempo, sirva
de pretexto para que de ellos se procree la mayor canti-
dad posible de nifios.

—Correcto.
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—Y cada vez que nazcan hijos, de ellos se encarga-
ran los magistrados asignados, sean éstos hombres o
mujeres o ambos a la vez; pues las magistraturas son
sin duda comunes a las mujeres y a los hombres.

—Si.

—En lo que hace a los hijos de los mejores, creo,
seran llevados a una guarderia junto a institutrices que
habitaran en alguna parte del pais separadamente del
resto. En cuanto a los de los peores, y a cualquiera de
los otros que nazca defectuoso, seran escondidos en un
lugar no mencionado ni manifiesto, como corresponde.

—Asi se procederd, si ha de ser pura la clase de los
guardianes.

—Estos magistrados también se encargaran de la
crianza, y de conducir a las madres a la guarderia cuan-
do estén con los pechos henchidos, poniendo el maximo
ingenio para que ninguna perciba que es su hijo; y si
ellas no tienen suficiente leche, la proveeran otras que
si la tengan, y de éstas mismas cuidaran de modo que
amamanten un periodo razonable de tiempo; y en cuan-
to a las vigilias y otras penurias, las transferiran a las
nodrizas e institutrices.

—iGrandes facilidades para la crianza das a las es-
posas de los guardianes!

—Es lo que conviene —respondi—; pero prosigamos
con lo que nos hemos propuesto. Hemos dicho que se
debe engendrar los hijos en la flor de la vida.

—Es verdad.

—¢Y no compartes mi opinién de que el periodo ra-
zonable de tiempo de este florecimiento es de veinte afios
en la mujer y treinta en el hombre?

—¢Y cuando ubicas esos afios?

—La mujer, a partir de los veinte afios y hasta los
cuarenta, parira para el Estado; y el hombre procreara
para el Estado después de pasar la culminacién de su
velocidad en la carrera hasta los cincuenta y cinco afios.
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—Por cierto que para ambos es el florecimiento en 4l
cuanto al cuerpo y en cuanto a la inteligencia.

—Y si alguien de mayor o menor edad que ésa inter-
fiere en las procreaciones en comtn, diremos que su
transgresion es una profanacién y una injusticia, ya que
esta engendrando para el Estado un nifio que, si pasa
inadvertido, se generara sin los sacrificios y las plega--
rias que para todos los matrimonios celebran tanto sa-
cerdotes como sacerdotisas y el Estado integro para
que siempre nazcan de padres buenos hijos mejores, y
de padres utiles hijos mas utiles atn. Este nifio, por &
el contrario, habra nacido en la oscuridad y tras una
terrible incontinencia.

—Bicn.

—La ley es la misma si alguno de los que atn pro-
crean toca a una mujer en edad debida sin que un go-
bernante los haya acoplado; bastardo, ilegitimo y sacri-
lego diremos que es el hijo que ha impuesto al Estado.

—Sumamente correcto.

—Pero cuando las mujeres y los hombres abando-
nen la edad de procrear, pienso, los dejaremos libres
de unirse con quien quieran, excepto al varén con su ¢
hija y su madre, las hijas de sus hijos y las ascendientes
de su madre, y también a la mujer excepto con su hijo
y con su padre y con sus descendientes y ascendientes;
no sin antes exhortarlos a poner gran celo en que nada
de lo que hayan concebido, si asi ha sucedido, vea la
luz, y, si escapa a sus precauciones, plantearse que se-
mejante nifo no sera alimentado.

—Dices estas cosas razonablemente —dijo Glaucén—;
pero ¢cémo distinguiran entre si los padres, las hijas 4
y todo lo que acabas de decir?

—De ninguna manera; pero desde el dia en que se
convirtié en novio, a toda criatura que nazca en el déci-
mo mes o en el séptimo después la llamara ‘hijo’ si es
macho, ‘hija’ si es hembra, y éstas a aquél ‘padre’; del
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mismo modo los hijos de éstos seran llamados ‘nietos’,
y éstos los llamaran ‘abuelo’ y ‘abuela’; y los nacidog
en aquel tiempo en que sus madres y sus padres pro-
crearon se llamaran unos a otros ‘hermanos’ y ‘herma.
nas’, por lo cual, como acabo de decir, no se tocarin
entre si. Pero la ley permitird que hermanos y herma.
nas cohabiten, si el sorteo asi lo decide y la Pitia ]o
aprueba.

—Muy justo.

~—Esta es, pues, Glaucén, la comunidad de las muje-
res y de los nifos con los guardianes de tu Estado. Aho-
ra, que es consecuente con el resto de la organizacién
politica y que es con mucho lo mejor, es lo que en
seguida debemos confirmar por la argumentacién. ¢0
haremos de otro modo?

—Asi, por Zeus.

—¢ Y no es acaso el principio del acuerdo el siguien-
te: preguntarnos a nosotros mismos cual es el més gran.
de bien que podemos mencionar en cuanto a la organi-
zacién del Estado, que el legislador tiene en vista al es.
tablecer sus leyes, y cual es el mas grande mal, y a con-
tinuacién examinar si las cosas que ahora he descrito
se nos adecuan a la huella del bien, y no se adecuan
a la del mal?

—Mas que cualquier otra cosa.

—¢ Y puede haber para un Estado un mal mayor que
aquel que lo despedaza y lo convierte en multiple en
lugar de uno?

—No puede haber un mal mayor.

—¢No es entonces la comunidad de placer y dolor
lo que une, a saber, cuando tados los ciudadanos se re-
gocijan o se entristecen por los mismos casos de ganan-
cias o de pérdidas?

—Absolutamente de acuerdo.

—¢Y no es la particularizacién de estos estados de
animo lo que disuelve, cuando, ante las mismas afeccio-
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nes del Estado, o de los ciudadanos, unos se ponen muy ¢
afligidos y otros muy contentos?

—Sin duda.

—¢Y no se produce esto porque no se pronuncian
al unisono en el Estado palabras tales como lo ‘mio’
y lo ‘no mio’, y lo mismo respecto de lo ‘ajeno’?

—Asi precisamente.

—Por lo tanto, el Estado mejor gobernado es aquel
en que mas gente dice lo ‘mio’ y lo ‘no mio’ referidas
a las mismas cosas y del mismo modo.

—Y con mucho.

—¢Y no sera éste el que posea mayor similitud con
el hombre individual? Por ejemplo, cuando uno de no-
sotros se golpea un dedo, toda la comunidad del cuerpo
se vuelve hacia el alma en busca de la organizacién uni-
taria de lo que manda en ella, y toda ella siente y 4
sufre a un tiempo, aunque sea una parte la que padece,
y es asi como decimos que ‘al hombre le duele el dedo’.
Y el mismo argumento cabe respecto a cualquier otra
parte del hombre, en cuanto al dolor por la parte que
padece y el placer por el alivio de su dolor.

—EIl mismo, en efecto —repuso Glaucén—. En cuan-
to a lo que preguntas, el Estado mejor organizado poli-
ticamente es el mas similar a tal hombre.

—Si a uno solo de los ciudadanos, pues, le afecta
algo bueno o malo, pienso que semejante Estado dir, e
con el maximo de intensidad, que es suyo lo que pade-
ce, y en su totalidad participara del regocijo o de la pena.

—Es forzoso, si esta bien legislado.

—Es hora —prosegui— de retornar a nuestro Esta-
do para observar en ¢l si lo acordado en nuestro argu-
mento lo contiene nuestro Estado mas que cualquier
otro.

—Es necesario.

—Bien; ¢existen en los demas Estados gobernantes y 463a
pueblo, como existen en éste?
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—Si, existen.

—¢Y todos se llaman ‘ciudadanos’ los unos a log
otros?

—¢Cémo podria ser de otra manera?

—Pero ademas de ‘ciudadanos’, (cémo denomina e]
pueblo de otros Estados a sus gobernantes?

—En muchos de ellos ‘amos’, pero en los Estados
democraticos se les da este mismo nombre de ‘gober-
nantes’.

—¢Y el pueblo del nuestro? Ademas de que son ciu-
dadanos, ¢qué dira de sus gobernantes?

—~Que son salvadores y auxiliares .

—Y éstos ¢qué dirdn del pueblo?

—Que son quienes les dan su salario y su1 sustento.

—¢Y como llaman a sus pueblos los gobernantes de
otros Estados?

—Siervos.

—¢Y los gobernantes unos a otros?

—Co-gobernantes.

—¢Y los nuestros?

—Co-guardianes.

—¢Puedes decirme si alguno de los gobernantes de
otros Estados puede dirigirse a uno de los co-goberna-
dores como familiar, a otro como extrafo?

—Si, en muchos casos.

—¢Y habla de un familiar como teniéndolo por su-
yo, y de un extrafio como no suyo?

—Asi es.

—¢Y en cuanto a tus guardianes? ¢ Habra alguno de
ellos que se dirija a sus co-guardianes teniéndolos por
extranos?

—De ningin modo —respondié Glaucén—; pues sea
quien sea con el que se encuentre, lo tendra por su her-

13 Como sefiala Adam, aqui la palabra «auxiliares» no designa la
segunda clase del Estado, sino la primera (no como denominacién, en-
tonces, sino como calificativo, como «auxiliares del pueblo»).
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mano o su hermana, por su padre o su madre, por su
hije o su hija, por su descendiente o su ascendiente.

—Hablas perfectamente —asenti—. Pero dime atin
esto: de esta familiaridad ¢legislaras solo los nombres,
o también todas las acciones han de realizarse confor- 4
me a tales nombres, y, respecto de los padres, cuanto
la ley exige acerca del respeto a los padres y del cuida-
do y obediencia a los progenitores, aunque no haya lue-
go algo mejor para ellos de la parte de los dioses y de
los hombres, ya que seria injusto y sacrilego que obra-
ran de otro modo? ¢Seran éstas o distintas las voces
oraculares que deben ser repetidas una y otra vez por
todos los ciudadanos en los oidos de los nifios ya desde
temprano, respecto de aquellos que se les presenta
como padres, y respecto de los demas parientes?

—Estas. Pues seria ridiculo limitarse a pronunciar «
con la boca esos nombres de familiares, sin los actos
correspondientes.

—Por consiguiente, en este Estado mas que en cual-
quier otro, los ciudadanos coincidiran, cuando a un ciu-
dadano le va bien o le va mal, en hablar del modo que
hace un momento mencionadbamos: ‘lo mio va bien’ o
‘lo mio va mal’

—Muy cierto.

—Y a esta conviccion y a este modo de hablar ¢no 464
dijimos que seguia la comunidad de placeres y dolores?.

—Y lo dijimos correctamente,

—¢ Y nuestros ciudadanos no participaran mas que
en cualquier otro lado de algo en comun que denomina-
ran ‘mio’? Y por participar de esto, ¢no tendran al
maximo una comunidad del dolor y de la alegria?

—Sin duda.

—Y la causa de esto ¢no es, ademas del resto de la
constitucion, la comunidad de las mujeres y de los
nifios con los guardianes?

—Mas que cualquier otra cosa.
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b —Ahora bien, hemos convenido que éste es el biep
supremo para el Estado, al comparar un Estado bjen
fundado con la actitud de un cuerpo hacia una parte
suya respecto de un dolor o de un placer.

—Y lo convenimos rectamente.

—Asi, la causa del més grande bien en el Estado se
nos aparece como la comunidad de mujeres y nifios en-
tre los auxiliares.

—Ciertamente.

—Y también en esto concordamos con lo dicho ante-
riormente; pues dijimos que los guardianes no debian

c tener privadamente casas ni tierra ni propiedad algu-
na; sino, tras recibir de los demds ciudadanos susten-
to como compensacién de ser guardianes, hacer su gas.
to todos en comun, si habfan de ser realmente guar-
dianes.

—Y lo deciamos correctamente.

—¢No es, entonces, como digo, cuando las cosas an-
tes dichas y las que decimos ahora las realizan mas atin
como verdaderos guardianes y les impiden despedazar
el Estado, al denominar ‘lo mio’ no a la misma cosa
sino a otra, arrastrando uno hacia su propia casa lo que
ha podido adquirir separadamente de los demas, otro

d hacia una casa distinta, llamando ‘mios’ a mujeres y
nifios distintos que, por ser privados, producen dolores
y placeres privados? ¢No tenderan, por el contrario, to-
dos a un mismo fin, con una sola creencia respecto de
lo familiar, y seran similarmente afectados por el pla-
cer y la pena?

—Claro que si.

—Y los pleitos y acusaciones entre ellos, ¢no se es-
fumaréan por asi decirlo, entre los guardianes, en razén
de no poseer nada privadamente excepto el cuerpo, y
todo el resto en comiin? De alli que les corresponda

e estar exentos de las disensiones que, por riquezas, hi-
jos y parientes, separan a los hombres.
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—Es forzoso que se desembaracen de eso.

—Y tampoco por violencias o ultrajes habra entre
ellos razén para que haya pleitos; pues diremos que es
digno y justo que un camarada se defienda de sus ca-
maradas ", imponiéndoles la obligacién de mantener el
cuerpo en buen estado.

—Correcto

—También dicha ley aporta este otro aspecto correc-
to: si alguien se enardeciera, una vez satisfecha su ira
de semejante modo, menos probable sera que vaya a
parar a querellas mayores.

—Sin duda.

—Por lo demas, al hombre mas anciano se le pres-
cribird mandar y castigar a todos los mas jévenes.

—Claro.

—Y a su vez el mas joven, como es natural, no inten-
tara hacer violencia al que es mayor, golpeandolo, salvo
que se lo ordenen los gobernantes; ni lo deshonrara, creo,
de ningun otro modo; pues son suficientes para impe-
dirselo dos guardianes, el temor y el respeto; el respeto,
que lo aparta de poner la mano sobre quienes pueden
ser sus padres; y el temor de que vayan otros en ayuda
del afectado, unos como hijos, otros como hermanos,
otros como padres.

—Ha de ocurrir eso, en efecto.

—En cualquier caso, los hombres mantendran la paz
entre si gracias a las leyes.

—Una gran paz.

—Y puesto que entre ellos no hay luchas intestinas,
no hay peligro de que alguna vez el resto del Estado
entre en querella contra ellos o entre si.

—No, no hay peligro.

'*  Traducimos por «camarada» el vocablo helix, cuya traduccién
literal seria «de la misma generacién» (padres con padres, hijos con
hijos).
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—De los mas pequeiios males de los cuales se de.
sembarazaran, titubeo en hablar, por no parecerme de-
coroso: la adulacién de los ricos, siendo pobres; las difi.
cultades y penurias que prevalecen en la educacién de
los nifios y en la necesidad de hacer dinero para la in.
dispensable manutencién de los servidores, llegando a
pedir prestado o a negar la deuda, procurandose de to-
do y entregandolo como depésito a esposas o servidores
para que lo administren; y cuantas cosas, querido mio,
padecen en torno a eso, que son evidentes, innobles y
no es digno de mencionar.

—Evidentes inclusive para un ciego.

—Pues de todas esas cosas se desembarazaran y lle-
varan una vida dichosa, mas dichosa que la de los ven-
cedores en los juegos olimpicos.

—¢Cémo?

—Es que éstos son llamados felices en virtud de una
pequefia parte de lo que corresponde a los guardianes;
la victoria de éstos es mas bella, y mas completo el sus-
tento que reciben del erario publico, ya que la victoria
que obtienen consiste en la salvacion del Estado entero;
y en lugar de corona son provistos de alimento y cuan-
tas cosas se necesitan para vivir ellos y sus hijos; mien-
tras viven, reciben honores por parte del Estado, y, tras
morir, un digno entierro.

—Dices algo muy bello.

—¢Recuerdas ahora —dije— que alguien —no sé
quién— nos sacudi6 con el argumento de que no hacia-
mos felices a los guardianes, y que pudiendo poseer to-
do lo de los ciudadanos, no poseian nada? '*. Nosotros
contestamos que, si se daba el caso, ya volveriamos so-
bre el tema, pero que por el momento estdbamos ha-
ciendo guardianes a los guardianes y al Estado como

15 Adimanto, en IV 419a s.
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tal lo mas feliz posible, plasmandolo sin dirigir la mira-
da hacia la felicidad de una sola clase.

—Recuerdo.

—Y ahora que la vida de nuestros auxiliares aparece
como mejor y mas bella que la de los vencedores olim-
picos, ¢se manifiesta tal como la vida de los zapateros
y de los demas artesanos y labradores?

—No me parece.

—Con todo, es justo repetir aqui lo que dije alli: que
si un guardidn intenta ser feliz de un modo tal que deja
de ser guardian, no se contentara con este modo de vi-
da mesurado y seguro que segiin lo que decimos, es el
mejor, sino que lo sorprendera una opinién insensata
e infantil acerca de la felicidad y lo empujara a apro-
piarse, por poder hacerlo, de todo lo que hay en el
Estado; llegard a darse cuenta de que Hesfodo era real-
mente sabio cuando decia que, en cierto modo, la mitad
era mas que el todo .

—Si acepta mi consejo —dijo Glaucén—, quedara en
aquel primer modo de vida.

—¢Estas de acuerdo conmigo, entonces, en la comu-
nidad de las mujeres con los hombres que he descrito,
respecto de la educacién de los nifios y del cuidado de
los demas ciudadanos? (Y estas de acuerdo en que las
mujeres, ya sea que permanezcan en el pais o que mar-
chen a la guerra, deben compartir con los hombres
la vigilancia y la caza, como los perros, viviendo en
lo posible todo en comunién y en todo sentido, pues
obrando asi haran lo mejor que cabe obrar y no en con-
tra de la naturaleza de la hembra en relacién con la
del macho, por la cual corresponde naturalmente a uno
comulgar con la otra?

—Estoy de acuerdo.

'8 Trabajos y Dias 40.
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—Asi, lo que queda por decidir es si es posible que
se genere esta comunidad entre los hombres, como ep-
tre los demas animales, y de qué modo es posible.

—Te has anticipado, al hablar de lo que me estaba
moviendo a interrumpirte.

—Porque, en lo concerniente a la guerra, es evidente
el modo en que combatiran.

—¢Coémo?

—Emprenderan la guerra juntos, y conducirén a ella
a sus hijos cuando estén crecidos, para que, como los
hijos de los demas artesanos, contemplen los trabajos
que deberan hacer una vez adultos; y, ademas de con.
templarlos, prestar sus servicios y su asistencia en todo
lo referente a la guerra, y auxiliar a sus padres y ma-
dres. ¢O no te has percatado de lo que sucede en las
distintas artes, donde, por ejemplo, los hijos de los alfa-
reros pasan largo tiempo observando y ayudando antes
de poner sus manos en la cerdmica?

—Si.

—¢Y han de ocuparse éstos de instruir a sus hijos
por medio de la experiencia y de la observacion de las
cosas respectivas mas que los guardianes?

—Seria ridiculo, ciertamente,

—Ademas, todo animal combate de modo mas sobre-
saliente cuando estan presentes sus hijos.

—Asi es, Socrates. Pero no es pequeiio el peligro de
que en caso de caer, cosa usual en la guerra, al morir
con ellos sus hijos, se haga imposible al resto del Esta-
do recuperarse.

—Dices la verdad —repliqué—; pero, en primer lu-
gar, ¢consideras que sélo se ha de procurar no correr
jamas peligro alguno?

—De ninguna manera.

—Y si alguna vez han de correr peligro, ¢no sera
cuando, al tener éxito, llegan a ser mejores?

—Evidentemente.
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—¢:Y piensas que tiene poca importancia, y que no ¢
vale la pena correr el riesgo, el que observen lo referen-
te a la guerra los nifios que, cuando sean hombres, ha-
ran la guerra? '

—No; tiene gran importancia con respecto a lo que
dices.

—Debemos comenzar, por consiguiente, por hacer a
los nifios observadores de la guerra, pero también pro-
curarles seguridad, y esto estara bien, ¢no?

—Si.

—¢Y no seran sus padres conocedores de las campa-
fias militares y, en cuanto eso cabe a hombres, quienes
podran juzgar cudles de éstas entrafian peligros y cué- 4
les no?

—Es probable.

—En ese caso los conduciran a unas y tomaran pre-
cauciones en las otras.

—Correcto.

—Y no les asignaran, para comandarlos, gente me-
diocre, sino jefes y pedagogos capaces, por su edad y
por su experiencia.

—Es lo que corresponde.

—Pero atin podremos decir que muchas cosas suce-
den a mucha gente en contra de lo esperado.

—Si, muchas.

—Para prevenir tales cosas, querido amigo, es nece-
sario dar alas a los nifios desde temprano, de modo que
puedan escapar volando cuando sea preciso.

—¢Qué quieres decir? e

—Hay que montarlos a caballo desde muy nifios vy,
una vez ensefados, se los conducira cabalgando para
que observen, pero no sobre caballos de guerra ni fogo-
sos, sino lo mas veloces y mansos posible; asi observa-
ran del modo mas bello y seguro la tarea que les es
propia y, si es necesario, se pondran a salvo siguiendo
a jefes mayores que ellos.

172



468a

DIALOGOS

—Creo que hablas correctamente —dijo Glaucén,

—Ahora bien, en lo relativo a la guerra, ;como se
comportaran los militares entre si y frente a los enemi-
gos? ;Te parece que es correcto lo que opino?

—Dime qué es lo que opinas.

—El que de ellos abandone su puesto o arroje sus
armas ¢no sera convertido, por causa de esa vileza, en
artesano o labrador?

—Completamente de acuerdo.

—Y el que es apresado vivo por el enemigo, ¢no sera
obsequiado a sus captores como un presente, para que
hagan con su presa lo que quieran?

—Por completo.

—Y al que se distinga y sobresalga por su valentia,
¢no te parece a ti que deberan coronarlo durante la cam-
pafia, antes que nadie, cada uno de sus camaradas de
armas, jovenes y nifos, por turno?

—A mi si.

—¢Y no le estrecharan la diestra?

—También eso.

—Pero lo que sigue, pienso, no te parecera ya bien.

—¢Qué cosa?

—Que bese a cada uno y sea besado por cada uno
de ellos.

—Eso mas que todo lo demas —replico Glaucén—.
Y a la ley afado que, en tanto permanezcan en campa-
fia, nadie se podra rehusar a que él lo bese, si quiere;
a fin de que, si por casualidad ama a alguno, varén o
mujer, ponga mas celo en obtener el premio a la valentia.

—Muy bien —asenti—. Y ya hemos dicho que, para
el buen guardiin, se tendran dispuestas mayor nimero
de bodas que para los demas, y que las elecciones de
éstas seran mas frecuentes para con él que para los
demas, para que de él sea de quien se engendren mas
hijos.

—Lo hemos dicho.
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—Pero, ademas, de acuerdo con Homero, honraremos
a cuantos de los jovenes sean buenos, en las formas 4
siguientes. Pues cuenta Homero que, habiéndose distin-
guido Ayante por su valentia en la guerra lo homenajea-
ron con un lomo entero de res, en el pensamiento de
que, ése era el homenaje apropiado para un hombre va-
liente y en la flor de la vida; con lo cual lo honraban
y a la vez acrecentaban su fuerza .

—Sumamente correcto es lo que dices.

—Qbedeceremos a Homero, entonces, al menos en
esto. Asi, pues, en los sacrificios y en todo lo demas,
honraremos a los buenos guardianes, en la medida que
revelen ser buenos, con himnos y las otras cosas que
acabamos de mencionar y, ademas, con sitiales de honor,
carnes y copas llenas '; para que, a la vez que los ho-.
menajeamos, entrenemos corporalmente a los hombres
y mujeres buenos.

—Es lo mejor.

—Sea; y de los que mueren en combate, aquel que
al morir sobresale por su valentia, ¢no diremos en pri-
mer lugar que es de la raza de oro? ".

—Ma4s que cualquier otro.

—Y haremos caso a Hesiodo en eso de que, cuando
mueren hombres de esta raza,

se vuelven demonios puros, terrestres, 46%
buenos, apartadores del mal, guardianes de hombres de
[voz articulada *.

—Sin duda le haremos caso.

7 Cf. L VID 321-322.

1§ Cf. ibid VIII 161-162.

¥ Cf. supra 111 4]5a.

2 Trabajos y Dias 122-123. Al citar de memoria, Platén sustituye
el final del v. 123, «{guardianes] de hombres mortales», por el de los
versos 109 y 143, «hombres de voz articuladan.
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—Inquiriremos al dios, pues, sobre cémo y con qué
distincion debe sepultarse a estos hombres demoniacos
y divinos, y los sepultaremos del modo que indique e]
exégeta.

—No podriamos hacer de otra manera.

—Y desde alli en adelante cuidaremos y veneraremos
sus tumbas como si fueran de demonios. Y observare.
mos las mismas practicas cuando alguien muera de ve.
jez o de cualquier otro modo, con cuantos en vida ha-
yan sido juzgados como sobremanera buenos.

—Es justo.

—Ahora bien; con respecto a los enemigos, ¢qué ha-
ran los soldados?

—¢En qué aspecto?

—En primer lugar, en lo que concierne a la esclavi-
tud, ¢parece justo que los griegos esclavicen a Estados
griegos, o no deberian permitirlo incluso a ningtin otro
Estado, y acostumbrarlos a respetar la raza griega,
previniéndose de ser esclavizados por los barbaros?

—En todo sentido importa que la respeten.

—Por consiguiente, no adquiriran ellos mismos es-
clavos griegos, y aconsejaran a los otros griegos proce-
der asi.

—Completamente de acuerdo —dijo Glaucén—. Mas
bien, deberian volverse contra los barbaros, y abstener-
se de combatir entre si.

—¢Y acaso esta bien despojar a los muertos después
del triunfo, como no sea de las armas? ¢No es para
los cobardes un pretexto para no ir al combate, como
si estuvieran haciendo algo necesario, quedandose en-
corvados sobre el cadaver? Por lo demas, muchos ejér-
citos han sucumbido por causa de semejante rapacidad.

—Asi es.

—¢Y no crees que es propio de una codicia servil
el pillaje de un cadéver, y que es propio de una mente
mezquina y afeminada considerar como adversario al
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cuerpo del muerto, cuando el verdadero enemigo se ha
volado de él y lo que ha quedado es sélo aquello por
medio de lo cual combatia? ;O crees que los que hacen
esto actian de modo diferente a los perros que se enfu- ¢
recen contra las piedras que les son arrojadas, pero sin
tocar a quien las lanza?

—No hay ni una pequefia diferencia.

—Debe terminarse, entonces, con el despojo de ca-
daveres y con los impedimentos para que éstos sean res-
catados.

—Debe terminarse, por Zeus.

—Tampoco hemos de llevar a los templos las armas
de los enemigos como ofrendas votivas, sobre todo las
de los griegos, si es que en algo nos preocupa estar 470a
en buenas relaciones con los demas griegos; mas bien te-
meremos que sea una ominosa macula llevar al templo
despojos de parientes, salvo que el dios diga otra cosa.

—Es lo mas correcto.

—En cuanto al asolamiento de los campos griegos
y del incendio de sus casas, ¢c6mo obraran los solda-
dos respecto de sus enemigos?

—8i me revelas tu opinién, la oiré gustosamente.

—Pues yo creo que no se debe hacer ni una cosa ni
la otra, sino sélo quitarles la cosecha del afo. ¢Quieres »
que te diga qué es lo que tengo en vista?

—Claro que si.

—Me parece que, asi como hay dos nombres para
designar, por un lado, a la guerra, y, por otro, a la dis-
puta intestina, hay alli también dos cosas, segiin aspec-
tos diferentes. Las dos cosas a que me refiero son, por
una parte, lo familiar y congénere, y, por otra, lo ajeno
y lo extranjero. A la hostilidad con lo familiar se le lla-
ma ‘disputa intestina'?, a la hostilidad con lo ajeno
‘guerra’.

' Nosotros diriamos «guerra civils,
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—No es nada inapropiado lo que dices.

—NMira ahora si es apropiado lo que sigue. Afirmo,
en efecto que la raza griega es familiar y congénere res.
pecto de si misma, ajena y extranjera respecto de la
raza barbara.

—Muy apropiado.

—Entonces, si los griegos combaten contra los bar-
baros y los barbaros contra los griegos, diremos que
por naturaleza son enemigos, y a esa hostilidad la lla-
maremos ‘guerra’. En cambio, cuando combaten grie-
gos contra griegos, habra que decir que por naturaleza
son amigos y que Grecia en este caso esta enferma y
con disensiones internas, y a esa hostilidad la denomi-
naremos ‘disputa intestina’.

—Estoy de acuerdo en considerarlo asi.

—Observa ahora, cuando ocurre algo de esta indole
que hemos convenido en llamar ‘disputa intestina’, en
la que el Estado se divide en facciones, y cada una de
éstas devasta los campos de la otra e incendia sus ca-
sas, como la disputa intestina parece abominable y nin-
guna de las facciones patriotas; si no, no habrian some-
tido a su madre y nodriza # a tales estragos. Lo que
parece razonable es que los vencedores quiten los fru-
tos a los vencidos, de modo que pueda pensarse que
se reconciliardn y no estardn combatiendo siempre.

—Y esa actitud serd mas noble que la otra.

—Bien; ¢no es un Estado griego el que fundas?

—Necesariamente.

—Entonces, ¢los suyos seran hombres buenos y
nobles?

—Por cierto que si.

—:Y no seran helenofilos, que consideraran como
propia la Hélade, y no compartiran el culto religioso
con los demas griegos?

& Cf, 111 414e.
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—Sin duda.

—Por lo tanto, cuando tengan una desavenencia con 47k
griegos, por ser éstos familiares suyos, la consideraran
como una disputa intestina y no le daran el nombre de
‘guerra’.

—No, en efecto.

—Consiguientemente, litigaran como quienes han de
reconciliarse.

—Claro.

—Entonces los enmendaran amistosamente, sin lle-
gar a castigarlos con la esclavitud o con el exterminio,
ya que son enmendadores, no enemigos.

—De ese modo, en efecto.

—Por ser griegos, no depredaran la Hélade ni pren-
deran fuego a las casas, y no aceptaran que, en cual-
quier Estado, todos, hombres, mujeres y nifios, sean sus
enemigos, sino que sélo son sus enemigos los culpa-
bles de la desavenencia, que siempre son pocos. De ahi &
que no estaran dispuestos a asolar territorios donde la
mayoria son amigos, ni a arruinar sus casas, sino que
llevardn la contienda hasta que los culpables sean for-
zados a expiar su delito por los inocentes que sufren.

—Estoy de acuerdo —dijo Glaucén— en que asi de-
ben tratar nuestros ciudadanos a sus adversarios, y a
los barbaros como hoy los griegos se tratan unos a otros.

—¢Estableceremos por esta ley, entonces, que los
guardianes no deben asolar los territorios ni incendiar
las casas?

—Lo estableceremos, y damos esta ley por buena,
tal como en los casos anteriores. Pero creo, Sécrates,
que si se te permite seguir hablando de estas cosas, ja-
més te acordards de lo que anteriormente hiciste a un
lado para hablar de todo esto: si es posible que llegue
a existir tal organizacién politica y de qué modo es po-
sible. Por cierto que, si llegase a existir, el Estado con-
taria con todas esas bondades. Y menciono otras que
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caso—, efectuando el camino con Ideas mismas y por
medio de Ideas.

—No he aprehendido suficientemente esto que dices,

—Pues veamos nuevamente; sera mas facil que en-
tiendas si te digo esto antes. Creo que sabes que los
que se ocupan de geometria y de cdlculo suponen lg
impar y lo par, las figuras y tres clases de angulos y
cosas afines, segun lo que investigan en cada caso. Co-
mo si las conocieran, las adoptan como supuestos, y de
ahi en adelante no estiman que deban dar cuenta de
ellas ni a si mismos ni a otros, como si fueran evidentes
a cualquiera; antes bien, partiendo de ellas atraviesan
el resto de modo consecuente, para concluir en aquello
que proponian al examen.

—Si, esto lo sé.

—Sabes, por consiguiente, que se sirven de figuras
visibles y hacen discursos acerca de ellas, aunque no
pensando en éstas sino en aquellas cosas a las cuales
éstas se parecen, discurriendo en vista al Cuadrado en
si y a la Diagonal en si, y no en vista de la que dibujan,
y asi con lo demas. De las cosas mismas que configuran
y dibujan hay sombras e imagenes en el agua, y de es-
tas cosas que dibujan se sirven como imagenes, buscan-
do divisar aquellas cosas en si que no podrian divisar
de otro modo que con el pensamiento.

—Dices verdad.

—A esto me referia como la especie inteligible. Pero
en esta su primera seccién, el alma se ve forzada a ser-
virse de supuestos en su busqueda, sin avanzar hacia
un principio, por no poder remontarse mas alla de los
supuestos. Y para eso usa como imagenes a los objetos
que abajo eran imitados, y que habian sido conjetura-
dos y estimados como claros respecto de los que eran
sus imitaciones.

—Comprendo que te refieres a la geometria y a las
artes afines.
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—Comprende entonces la otra secciéon de lo inteli-
gible, cuando afirmo que en ella la razén misma apre-
hende, por medio de la facultad dialéctica, y hace de
los supuestos no principios sino realmente supuestos,
que son como peldafios y trampolines hasta el principio
del todo, que es no supuesto, y, tras aferrarse a él, ate-
niéndose a las cosas que de él dependen, desciende has-
ta una conclusioén, sin servirse para nada de lo sensible, ¢
sino de Ideas, a través de Ideas y en direccion a Ideas,
hasta concluir en Ideas.

—Comprendo, aunque no suficientemente, ya que
creo que tienes en mente una tarea enorme: quieres dis-
tinguir lo que de lo real e inteligible es estudiado por
la ciencia dialéctica, estableciendo que es mas claro que
lo estudiado por las llamadas ‘artes’, para las cuales
los supuestos son principios. Y los que los estudian se
ven forzados a estudiarlos por medio del pensamiento
discursivo, aunque no por los sentidos. Pero a raiz de
no hacer el examen avanzando hacia un principio sino d
a partir de supuestos, te parece que no poseen inteli-
gencia acerca de ellos, aunque sean inteligibles junto
a un principio. Y creo que llamas ‘pensamiento discur-
sivo’ al estado mental de los geémetras y similares, pe-
ro no ‘inteligencia’; como si el ‘pensamiento discursivo’
fuera algo intermedio entre la opinién y la inteligencia.

—Entendiste perfectamente. Y ahora aplica a las cua-
tro secciones estas cuatro afecciones que se generan en
el alma; inteligencia, a la suprema; pensamiento discur-
sivo, a la segunda; a la tercera asigna la creencia y a e
la cuarta la conjetura; y ordénalas proporcionadamen-
te, considerando que cuanto mas participen de la ver-
dad tanto mas participan de la claridad.

—Entiendo, y estoy de acuerdo en ordenarlas como
dices.
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—Después de eso —prosegui— compara nuestra na-
turaleza respecto de su educacién y de su falta de edu-
cacién con una experiencia como ésta. Represéntate
hombres en una morada subterrianea en forma de ca-
verna, que tiene la entrada abierta, en toda su exten-
sion, a la luz. En ella estan desde nifios con las piernas
y el cuello encadenados, de modo que deben permane-
cer alli y mirar solo delante de ellos, porque las cade-
nas les impiden girar en derredor la cabeza. Mas arriba
y mas lejos se halla la luz de un fuego que brilla detras
de ellos; y entre el fuego y los prisioneros hay un cami-
no mas alto, junto al cual imaginate un tabique cons-
truido de lado a lado, como el biombo que los titirite-
ros levantan delante del publico para mostrar, por enci-
ma del biombo, los mufecos.

—Me lo imagino.

—Imaginate ahora que, del otro lado del tabique, pa-
san sombras que llevan toda clase de utensilios y figuri-
llas de hombres y otros animales, hechos en piedra y
madera y de diversas clases; y entre los que pasan unos
hablan y otros callan.

—Extrana comparacién haces, y extrafios son esos
prisioneros.

—Pero son como nosotros. Pues en primer lugar,
¢crees que han visto de si mismos, o unos de los otros,
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otra cosa que las sombras proyectadas por el fuego en
la parte de la caverna que tienen frente a si?
—Claro que no, si toda su vida estan forzados a no
mover las cabezas.
—¢Y no sucede lo mismo con los objetos que llevan
los que pasan del otro lado del tabique?
—Indudablemente.
—Pues entonces, si dialogaran entre si, ;no te pare-

ce que entenderian estar nombrando a los objetos que
pasan y que ellos ven?

—Necesariamente.

—Y si la prisién contara con un eco desde la pared
que tienen frente a si, y alguno de los que pasan del
otro lado del tabique hablara, ¢ no piensas que creerian
que lo que oyen proviene de la sombra que pasa delante
de ellos?

—iPor Zeus que si!

—¢Y que los prisioneros no tendrian por real otra
cosa que las sombras de los objetos artificiales trans-
portados?

—Es de toda necesidad.

—Examina ahora el caso de una liberacién de sus
cadenas y de una curacién de su ignorancia, qué pasa-
ria si naturalmente?® les ocurriese esto: que uno de
ellos fuera liberado y forzado a levantarse de repente,
volver el cuello y marchar mirando a la luz y, al hacer
todo esto, sufriera y a causa del encandilamiento fuera
incapaz de percibir aquellas cosas cuyas sombras habia
visto antes. ¢ Qué piensas que responderia si se le dijese
que lo que habia visto antes eran fruslerias y que aho-

' O sea, los objetos transportados del otro lado del tabique, cu-

yas sombras, proyectadas sobre el fondo de la caverna, ven los prisio-
neros.
2

No se trata de que lo que les sucediese fuera natural —el mis-

mo Platén dice que obrarian «forzados»—, sino acorde con la natura-
leza humana.
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ra, en cambio, estd mas préximo a lo real, vuelto hacia
cosas més reales y que mira correctamente? Y si se |e
mostrara cada uno de los objetos que pasan del otro
lado de tabique y se le obligara a contestar preguntas
sobre lo que son, ¢no piensas que se sentira en difi.
cultades y que considerard que las cosas que antes
veia eran mas verdaderas que las que se le muestran
ahora?

—Mucho mas verdaderas.

—Y si se le forzara a mirar hacia la luz misma, ¢no
le dolerian los ojos y trataria de eludirla, volviéndose
hacia aquellas cosas que podia percibir, por considerar
que éstas son realmente mas claras que las que se le
muestran?

—Asi es.

—Y si a la fuerza se lo arrastrara por una escarpada
y empinada cuesta, sin soltarlo antes de llegar hasta
la luz del sol, ¢no sufriria acaso y se irritaria por ser
arrastrado y, tras llegar a la luz, tendria los ojos llenos
de fulgores que le impedirian ver uno solo de los obje-
tos que ahora decimos que son los verdaderos?

—Por cierto, al menos inmediatamente.

—Necesitaria acostumbrarse, para poder llegar a mi-
rar las cosas de arriba. En primer lugar miraria con
mayor facilidad las sombras, y después las figuras de
los hombres y de los otros objetos reflejados en el agua,
luego los hombres y los objetos mismos. A continuacién
contemplaria de noche lo que hay en el cielo y el cielo
mismo, mirando la luz de los astros y la luna mas f4-
cilmente que, durante el dia, el sol y la luz del sol.

—Sin duda.

—Finalmente, pienso, podria percibir el sol, no ya
en imégenes en el agua o en otros lugares que le son
extrafios, sino contemplarlo como es en si Yy por si, en
su propio ambito.

—Necesariamente.
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—Después de lo cual concluiria, con respecto al sol,
que es lo que produce las estaciones y los afios y que
gobierna todo en el &mbito visible y que de algiin modo ¢
es causa de las cosas que ellos habjan visto.

—Es evidente que, después de todo esto, arribaria
a tales conclusiones.

—Y si se acordara de su primera morada, del tipo
de sabiduria existente alli y de sus entonces compaiie-
ros de cautiverio, ¢no piensas que se sentiria feliz del
cambio y que los compadeceria?

—Por cierto.

—Respecto de los honores y elogios que se tributa-
ban unos a otros, y de las recompensas para aquel que
con mayor agudeza divisara las sombras de los objetos
que pasaban detras del tabique, y para el que mejor
se acordase de cuales habian desfilado habitualmente
antes y cuales después, y para aquel de ellos que fuese d
capaz de adivinar lo que iba a pasar, ¢te parece que
estaria deseoso de todo eso y que envidiaria a los mas
honrados y poderosos entre aquéllos? ;O mas bien no
le pasaria como al Aquiles de Homero, y «prefiriria ser
un labrador que fuera siervo de un hombre pobre»* o
soportar cualquier otra cosa, antes que volver a su an-
terior modo de opinar y a aquella vida?

—Asi creo también yo, que padeceria cualquier cosa e
antes que soportar aquella vida.

—Piensa ahora esto: si descendiera nuevamente y ocu-
para su propio asiento, ¢no tendria ofuscados los ojos
por las tinieblas, al llegar repentinamente del sol?

—Sin duda.

—Y si tuviera que discriminar de nuevo aquellas som-
bras, en ardua competencia con aquellos que han con-
servado en todo momento las cadenas, y viera con-
fusamente hasta que sus ojos se reacomodaran a ese 517a

3 En Od. XI 489-490.
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estado y se acostumbraran en un tiempo nada breve,
¢no se expondria al ridiculo y a que se dijera de €l que,
por haber subido hasto lo alto, se habia estropeado los
ojos, y que ni siquiera valdria la pena intentar marchar
hacia arriba? Y si intentase desatarlos y conducirlos ha-
cia la luz, ¢no lo matarian, si pudieran tenerlo en sus
manos y matarlo?

—Seguramente.

—Pues bien, querido Glaucén, debemos aplicar inte-
gra esta elegoria a lo que anteriormente ha sido dicho,
comparando la regién que se manifiesta por medio de
la vista con la morada-prisién, y la luz del fuego que
hay en ella con el poder del sol; compara, por otro lado,
el ascenso y contemplacién de las cosas de arriba con
el camino del alma hacia el ambito inteligible, y no te
equivocaras en cuanto a lo que estoy esperando, y que
es lo que deseas oir. Dios sabe si esto es realmente cier-
to; en todo caso, lo que a mi me parece es que lo que den-

. tro de lo cognoscible se ve al final, y con dificultad,

es la Idea del Bien. Una vez percibida, ha de concluirse
que es la causa de todas las cosas rectas y bellas, que
en el ambito visible ha engendrado la luz y al sefior de
ésta, y que en el ambito inteligible es sefiora y produc-
tora de la verdad y de la inteligencia, y que es necesario
tenerla en vista para poder obrar con sabiduria tanto
en lo privado como en lo publico.

—Comparto tu pensamiento, en la medida que me
es posible.

—Mira también si lo compartes en esto: no hay que
asombrarse de que quienes han llegado alli no estén dis-
puestos a ocuparse de los asuntos humanos, sino que sus
almas aspiran a pasar el tiempo arriba; lo cual es natu-
ral, si la alegoria descrita es correcta también en esto.

—Muy natural.

—Tampoco seria extrafio que alguien que, de con-
templar las cosas divinas, pasara a las humanas, se com-
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portase desmafiadamente y quedara en ridiculo por ver
de modo confuso y, no acostumbrado atin en forma su-
ficiente a las tinieblas circundantes, se viera forzado,
en los tribunales o en cualquier otra parte, a disputar
sobre sombras de justicia o sobre las figurillas de las
cuales hay sombras, y a reiir sobre esto del modo en
que esto es discutido por quienes jamdas han visto la
Justicia en si.

—De ninguna manera seria extrafio.

—Pero si alguien tiene sentido comtn, recuerda que
los ojos pueden ver confusamente por dos tipos de per-
turbaciones: uno al trasladarse de la luz a la tiniebla,
y otro de la tiniebla a la luz; y al considerar que esto
es lo que le sucede al alma, en lugar de reirse irracio-
nalmente cuando la ve perturbada e incapacitada de mi-
rar algo, habra de examinar cual de los dos casos es:
si es que al salir de una vida luminosa ve confusamente
por falta de habito, o si, viniendo de una mayor igno-
rancia hacia lo mas luminoso, es obnubilada por el res-
plandor. Asi, en un caso se felicitara de lo que le sucede
y de la vida a que accede; mientras en el otro se apiada-
ra, y, si se quiere reir de ella, su risa sera menos absur-
da que si se descarga sobre el alma que desciende des-
de la luz.

—Lo que dices es razonable.

—Debemos considerar entonces, si esto es verdad,
que la educacién no es como la proclaman algunos. Afir-
man que, cuando la ciencia no esta en el alma, ellos
la ponen, como si se pusiera la vista en ojos ciegos.

—Afirman eso, en efecto.

—Pues bien, el presente argumento indica que en el
alma de cada uno hay el poder de aprender y el érgano
para ello, y que, asi como el ojo no puede volverse ha-
cia la luz y dejar las tinieblas si no gira todo el cuerpo,
del mismo modo hay que volverse desde lo que tiene
génesis con toda el alma, hasta que llegue a ser capaz
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de soportar la contemplacién de lo que es, y lo mas lu-

4 minoso de lo que es, que es lo que llamamos el Bien.

519a

b

¢No es asi?

--Si.

—Por consiguiente, la educacién seria el arte de vol-
ver este organo del alma del modo mas facil y eficaz
en que puede ser vuelto, mas no como si le infundiera
la vista, puesto que ya la posee, sino, en caso de que
se lo haya girado incorrectamente y no mire adonde
debe, posibilitando la correccién.

—Asi parece, en efecto.

—Ciertamente, las otras denominadas ‘excelencias’
del alma parecen estar cerca de las del cuerpo, ya que,
si no se hallan presentes previamente, pueden después
ser implantadas por el habito y el ejercicio; pero la ex-
celencia del comprender da la impresién de corresponder
mas bien a algo mas divino, que nunca pierde su poder, y
que segiin hacia dénde sea dirigida es ttil y provechosa,
o bien inutil y perjudicial. (O acaso no te has percatada
de que esos que son considerados malvados, aunque en
realidad son astutos, poseen un alma que mira pene-
trantemente y ve con agudeza aquellas cosas a las que
se dirige, porque no tiene la vista débil sino que esta
forzada a servir al mal, de modo que, cuanto mas agu-
damente mira, tanto mas mal produce?

—iClaro que si!

—No obstante, si desde la infancia se trabajara po-
dando en tal naturaleza lo que, con su peso plomifero
y su afinidad con lo que tiene génesis y adherido por
medio de la glotoneria, lujuria y placeres de esa indole,
inclina hacia abajo la vista del alma; entonces, desem-
barazada ésta de ese peso, se volveria hacia lo verdade-
ro, y con este mismo poder en los mismos hombres
veria del modo penetrante con que ve las cosas a las
cuales esta ahora vuelta.

—Es probable
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—¢Y no es también probable, e incluso necesario a
partir de lo ya dicho, que ni los hombres sin educa-
cién ni experiencia de la verdad puedan gobernar ade-
cuadamente alguna vez el Estado, ni tampoco aquellos
a los que se permita pasar todo su tiempo en el estudio,
los primeros por no tener a la vista en la vida la tnica
meta* a que es necesario apuntar al hacer cuanto se
hace privada o publicamente, los segundos por no que-
rer actuar, considerandose como si ya en vida estuvie-
sen residiendo en la Isla de los Bienaventurados?®.

—Verdad.

—Por cierto que es una tarea de nosotros, los funda-
dores de este Estado, la de obligar a los hombres de
naturaleza mejor dotada a emprender el estudio que he-
mos dicho antes que era el supremo, contemplar el Bien
y llevar a cabo aquel ascenso y, tras haber ascendido
y contemplado suficientemente, no permitirles lo que
ahora se les permite.

—¢A qué te refieres?

—~Quedarse alli y no estar dispuestos a descender
junto a aquellos prisioneros, ni participar en sus traba-
jos y recompensas, sean éstas insignificantes o valiosas.

—Pero entonces —dijo Glaucén— ¢seremos injustos
con ellos y les haremos vivir mal cuando pueden hacer-
lo mejor?

—Te olvidas nuevamente ¢, amigo mio, que nuestra
ley no atiende a que una sola clase lo pase excepcional-
mente bien en el Estado, sino que se las compone para
que esto suceda en todo el Estado, armonizdandose los
ciudadanos por la persuasién o por la fuerza, haciendo
que unos a otros se presten los beneficios que cada uno

4 La Idea del Bien.
5 Desde Pinparo (Olimp. II 70-72) la Isla de los Bienaventurados

es el lugar de los justos tras la muerte. Cf. Gorgias 423a-b.
¢ Cf. Adimanto en IV 419a.
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sea capaz de prestar a la comunidad. Porque si se forja
a tales hombres en el Estado, no es para permitir que
cada uno se vuelva hacia donde le da la gana, sino para
utilizarlos para la consolidacion del Estado.

—Es verdad; lo habia olvidado, en efecto.

—Observa ahora, Glaucén, que no seremos injustog
con los filésofos que han surgido entre nosotros, sino
que les hablaremos en justicia, al forzarlos a ocuparse
y cuidar de los demés. Les diremos, en efecto, que es
natural que los que han llegado a ser filésofos en otros
Estados no participen en los trabajos de éstos, porque
se han criado por si solos, al margen de la voluntad
del régimen politico respectivo; y aquel que se ha cria-
do solo y sin deber alimento a nadie, en buena justicia
no tiene por qué poner celo en compensar su crianza
a nadie. «Pero a vosotros os hemos formado tanto para
vosotros mismos como para el resto del Estado, para
ser conductores y reyes de los enjambres, os hemos edu-
cado mejor y mas completamente que a los otros, y mas
capaces de participar tanto en la filosofia como en la
politica. Cada uno a su turno, por consiguiente, debéis
descender hacia la morada comin de los demas y habi-
tuaros a contemplar las tinieblas; pues, una vez habi-
tuados, veréis mil veces mejor las cosas de alli y cono-
ceréis cada una de las imagenes y de qué son imagenes,
ya que vosotros habréis visto antes la verdad en lo que
concierne a las cosas bellas, justas y buenas. Y asi el
Estado habitard en la vigilia para nosotros y para voso-
tros, no en el suefio, como pasa actualmente en la ma-
yoria de los Estados, donde compiten entre si como
entre sombras y disputan en torno al gobierno, como
si fuera algo de gran valor. Pero lo cierto es que el Es-
tado en el que menos anhelan gobernar quienes han de
hacerlo es forzosamente el mejor y el mas alejado de
disensiones, y lo contrario cabe decir del que tenga los
gobernantes contrarios a esto».
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—Es muy cierto.

—¢Y piensas que los que hemos formado, al oir es-
to, se negaran y no estaran dispuestos a compartir los
trabajos del Estado, cada uno en su turno, quedandose
a residir la mayor parte del tiempo unos con otros en
el ambito de lo puro?

—Imposible, pues estamos ordenando a los justos
cosas justas. Pero ademas cada uno ha de gobernar por
una imposicién, al revés de lo que sucede a los que go-
biernan ahora en cada Estado.

—Asi es, amigo mio: si has hallado para los que van

a gobernar un modo de vida mejor que el gobernar,
podras contar con un Estado bien gobernado; pues sélo
en él gobiernan los que son realmente ricos, no en oro,
sino en la riqueza que hace la felicidad: una vida virtuo-
sa y sabia. No, en cambio, donde los pordioseros y ne-
cesitados de bienes privados marchan sobre los asuntos
publicos, convencidos de que alli han de apoderarse del
bien; pues cuando el gobierno se convierte en objeto
de disputas, semejante guerra doméstica e intestina aca-
ba con ellos y con el resto del Estado.

—No hay cosa mas cierta.

—¢Y sabes acaso de algin otro modo de vida, que
el de la verdadera filosofia, que lleve a despreciar el
mando politico?

—No, por Zeus.

—Es necesario entonces que no tengan acceso al go-
bierno los que estan enamorados de éste; si no, habra
adversarios que los combatan.

—Sin duda.

—En tal caso, ¢impondras la vigilancia del Estado
a otros que a quienes, ademas de ser los mas inteligen-
tes en lo que concierne al gobierno del Estado, prefie-
ren otros honores y un modo de vida mejor que el del
gobernante del Estado?

—No, a ningin otro.
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—¢Quieres ahora que examinemos de qué modo se
formaran tales hombres, y cémo se los ascendera hacia
la luz, tal como dicen que algunos han ascendido desde
el Hades hasta los dioses?

—¢Cémo no habria de quererlo?

—Pero esto, me parece, no es como un voleo de con-
cha’, sino un volverse del alma desde un dia noctur-
no hasta uno verdadero; o sea, de un camino de ascenso
hacia lo que es, camino al que correctamente llamamos
‘filosofia’.

—Efectivamente.

—Habra entonces que examinar qué estudios tienen
este poder.

—Claro esta.

—¢Y qué estudio, Glaucén, sera el que arranque al
alma desde lo que deviene hacia lo que es? Al decirlo,
pienso a la vez esto: ¢no hemos dicho que tales hom-
bres debian haberse ejercitado ya en la guerra?

—Lo hemos dicho, en efecto.

—Por consiguiente, el estudio que buscamos debe
anadir otra cosa a ésta.

—¢Cual?

—No ser inatil a los hombres que combaten.

—Asi debe ser, si es que eso es posible.

—Ahora bien, anteriormente * los educabamos por
medio de la gimnasia y de la musica.

—Efectivamente.

7 La expresion remite a un juego infantil, que Adam interpreta

siguiendo a Grasberger: se arrojaba al aire una concha, negra de un
lado y blanca del otro, y los jugadores, divididos en dos bandos, grita-
ban «noche» o «dia» (de ahi de «dia nocturno» a «dia verdadero», en
la frase siguiente, segin Férster, citado por Adam). Segin de qué lado
caia, un bando cchaba a correr y el otro lo persegufa. Platén quiere
decir —interpreta Adam, siguiendo a Schleiermacher— que la educa-
cién no es algo tan intrascendente como dicho juego.
8 En II 376e.

191



REPUBLICA VII

—Y la gimnasia de algtin modo se ocupa de lo que
se genera y perece, ya que supervisa el crecimiento y
la corrupcién del cuerpo.

—Asi parece.

—No es éste, pues, el estudio que buscamos.

—No, en efecto.

—¢Seré acaso la musica tal como la hemos descrito
anteriormente?

—No, porque has de recordar que la musica era la
parte correlativa de la gimnasia: a través de habitos edu-
caba a los guardianes, inculcandoles no conocimientos
cientificos sino acordes armoniosos y movimientos rit-
micos; en cuanto a las palabras, las dotaba de habitos
afines a aquéllos, trataranse de palabras miticas o mas
verdaderas, pero no habia en ella nada de un estudio
que condujera hacia algo como lo que buscas ahora.

—Me haces recordar con la mayor precisién; en efec-
to, no habia en ella nada de esto. Pero, divino Glaucén,

522a

b

¢cual sera entonces semejante estudio? Porque ya he-

mos visto que las artes son todas indignas.

—Sin duda, pero ¢qué otro estudio queda, si hace-
mos a un lado la musica, la gimnasia y las artes?

—Bien, si no podemos tomar nada fuera de ellas, to-
memos algo que se pueda extender sobre todas ellas.

—¢:Como qué?

—Por ejemplo, eso comiin que sirve a todas las ar-
tes, operaciones intelectuales y ciencias, y que hay que
aprender desde el principio.

—¢A qué te refieres? .

—A esa frusleria por la que se discierne el uno, el
dos y el tres, en una palabra, a lo que concierne al nii-
mero y al célculo: ¢no sucede de modo tal que todo arte
y toda ciencia deben participar de ello?

—Es cierto.

—¢Inclusive el arte de la guerra?

—Necesariamente.

192

c



523a

DIALOGOS

—Pues Palamedes, cada vez que aparece en las tra-
gedias, hace de Agamenén un general bien ridiculos,
¢0 no te has dado cuenta de que afirma que, mediante
la invencién del nimero, ordend las filas del ejército
de Troya, numerd las naves y todo lo demas —como
si antes nada hubiese sido contado—, mientras Agame-
nén, al parecer, ni siquiera sabia cuantos pies tenia, ya
que no sabia contar? ¢Qué piensas de semejante general?

—Que era muy extrafno, si eso fuese cierto.

—Por consiguiente, ¢impondremos como estudio in-
dispensable para un varén guerrero el que le permita
contar y calcular?

—Mas que cualquier otra cosa, si ha de entender de
estrategia o, mas bien, si es que va a ser un hombre.
—c¢Percibes lo mismo que yo en este estudio?

—¢Qué cosa?

—Parece que, aunque es de aquellos estudios que
buscamos porque por naturaleza conducen a la intelec-
cién, nadie lo usa correctamente, pero es algo que por
ejemplo atrae hacia la esencia.

—¢:Qué quieres decir?

—Intentaré mostrarte lo que me parece que es. Con-
sidera junto conmigo las cosas que distingo como con-
ducentes o no hacia donde decimos, dando tu asenti-
miento o rehusando, de modo que podamos ver mas
claramente si es como presiento.

—Muéstramelo.

—Te mostraré, si miras bien, que algunos de los ob-
jetos de las percepciones no incitan a la inteligencia al
examen, por haber sido juzgados suficientemente por
la percepcién, mientras otros sin duda la estimulan a
examinar, al no ofrecer la percepcién nada digno de
confianza.

9 Dice Adam que, a juzgar por los fragmentos de obras perdidas
de Esquilo, Sofocles y Euripides, éstos han compuesto tragedias sobre
Palamedes.
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—Es claro —dijo Glaucén— que hablas de las cosas
que aparecen a lo lejos y a las pinturas sombreadas.

—No —repliqué—, no has dado con lo que quiero
decir.

—¢Qué quieres decir entonces?

—Los objetos que no incitan son los que no suscitan
a la vez dos percepciones contrarias. A los que si las
suscitan los considero como estimulantes, puesto que
la percepcién no muestra mas esto que lo contrario, sea
que venga de cerca o de lejos. Te lo diré de un modo
mas claro: éstos decimos que son tres dedos, el meni-
que, el anular y el mayor.

—De acuerdo.

—Piensa ahora que hablo como viéndolos de cerca.
Después obsérvalos conmigo de este modo.

—¢De qué modo?

—Cada uno de ellos aparece igualmente como un
dedo, y en ese sentido no importa si se lo ve en el medio
o en el extremo, blanco o negro, grueso o delgado, y
asi todo lo de esa indole. En todos estos casos el alma
de la mayoria de los hombres no se ve forzada a pre-
guntar a la inteligencia qué es un dedo, porque de nin-
gun modo la vista le ha dado a entender que el dedo
sea a la vez lo contrario de un dedo.

—Sin duda.

—Es natural, entonces, que semejante percepcién no
estimule ni despierte a la inteligencia.

—Es natural.

—Pues bien, en cuanto a la grandeza y a la pequefiez
de los dedos, ¢percibe la vista suficientemente, y le es
indiferente que uno de ellos esté en el medio o en el
extremo, y del mismo modo el tacto con lo grueso y
lo delgado, con lo blando y lo duro? Y los demas senti-
dos ¢no se muestran defectuosos en casos semejantes?
¢O mas bien cada uno de ellos procede de modo que,
primeramente, el sentido asignado a lo duro ha sido for-
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a cada uno, afrontando el peso de los asuntos politicos
y gobernando por el bien del Estado, considerando esto
no como algo elegante sino como algo necesario. Y as;,
después de haber educado siempre a otros semejantes
para dejarlos en su lugar como guardianes del Estado,
se marcharan a la Isla de los Bienaventurados, para ha-
bitar en ella. El Estado les instituirdA monumentos y
sacrificios publicos como a divinidades, si la Pitia lo
aprueba; si no, como a hombres bienaventurados y divi-
nos.

—iHas hecho completamente hermosos a los gober-
nantes, Sécrates, como si fueras escultor!

—Y a las gobernantes, Glaucén; pues no pienses que
lo que he dicho vale para los hombres mas que para
las mujeres, al menos cuantas de ellas surjan como ca-
paces por sus naturalezas.

—Correcto, si es que han de compartir todo de igual
modo con los hombres.

—Pues bien; convenid entonces que lo dicho sobre
el Estado y su constitucién politica no son en absoluto
castillos en el aire, sino cosas dificiles pero posibles de
un modo que no es otro que ¢l mencionado: cuando en
el Estado lleguen a ser gobernantes los verdaderos filo-
sofos, sean muchos o uno solo, que, desdefiando los ho-
nores actuales por tenerlos por indignos de hombres
libres y de ningan valor, valoren més lo recto y los
honores que de él provienen, considerando que lo justo
es la cosa suprema y mas necesaria, sirviendo y acre-
centando la cual han de organizar su propio Estado.

—¢De qué modo?

—A todos aquellos habitantes mayores de diez afios
que haya en el Estado los enviaran al campo, se haran
cargo de sus hijos, alejandolos de las costumbres actua-
les que también comparten sus padres, y los educarin
en sus propios habitos y leyes, los cuales son como los
hemos descrito en su momento. ¢No es éste el modo
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mas rapido y mas facil de establecer el Estado y la or-
ganizacién politica de que hablamos, para que el Esta-
do sea feliz y beneficie al pueblo en el cual surja?

—Con mucho; y me parece, Sécrates, que has dicho
muy bien cémo se generara tal Estado, si es que alguna
vez ha de generarse.

—¢Y no hay ya bastante con nuestros discursos so-
bre semejante Estado y sobre el hombre similar a él?
Pues de algiin modo es patente cémo diremos que ha
de ser éste.

—Es patente; y en cuanto a lo que preguntas, creo
que hemos llegado al fin.
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—Bien. Hemos convenido, Glaucén, que el Estado
que haya de alcanzar la méas elevada forma de gobierno
debe contar con la comunidad de las mujeres, la comu-
nidad de los hijos, y la educacién integra debe ser co-
mtn, del mismo modo que las ocupaciones en comun,
tanto en la guerra como en la paz, y sus reyes han de
ser los que se hayan acreditado como los mejores res-
pecto de la filosofia y respecto de la guerra.

—Lo hemos convenido.

—También quedamos de acuerdo en que, una vez
puestos en funciones los gobernantes, conduciran a los
soldados y los instalaran en moradas tales como las que
hemos descrito, no teniendo nada en privado, sino todo
en comun. Y ademas de lo referente a las moradas, con-
vinimos en cuanto a las propiedades, si recuerdas, cua-
les clases de ellas podran tener.

—Claro que lo recuerdo; pensdbamos, al menos, que
no deberian poseer nada de lo que poseen ahora los de-
mas gobernantes, sino que, como atletas de la guerra
y guardianes, recibiran de los demas, a modo de salario
por su servicio como guardianes, el alimento que para
ello requieren anualmente, debiendo ocuparse de si mis-
mos y del resto del Estado.

—Lo que dices es correcto. Pero ahora adelante,
puesto que hemos concluido con eso, y recordemos el
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punto en que nos desviamos hacia aqui, para retomar
el mismo camino !.

—Eso no es dificil —contesté Glaucén—. Casi al igual
que ahora, discurrias dando por descrito el Estado, se-
fialando que postulabas como bueno un Estado tal co-
mo el que habias descrito, y bueno el hombre similar
a aquél, y, segin parece, que podias hablar de un Es-
tado y de un hombre mejores atn. Pero los otros Es-
tados, afirmabas, debian ser deficientes, si éste era
correcto; en cuanto a las restantes constituciones decla-
rabas, segin recuerdo, que eran cuatro las especies dig-
nas de mencién, y que habia que observar sus defectos
y los hombres semejantes a cada una de ellas, a fin de
que, tras observar todo ello y ponernos de acuerdo en
cual seria el hombre mejor y cuil el peor, examinara-
mos si el mejor es el mas feliz y el peor el mas desdi-
chado, o bien si sucede de otro modo. Y cuando te pre-
gunté a qué cuatro constituciones te referias, nos in-
terrumpieron Polemarco y Adimanto, y asi tomaste tu
la palabra hasta llegar aqui.

—Lo recuerdas correctisimamente —dije—.

—Pues entonces ofréceme la misma toma, como un
luchador ?, y cuando yo te pregunte lo mismo, intenta
ta decirme lo que en ese momento estabas a punto de
decir.

—Siempre que pueda.

—En lo que hace a mi, anhelo escucharte cuiles son
€sos cuatro regimenes a que te referias.

—No sera dificil que lo escuches. En efecto, aque-
llos a los que me refiero tienen también su nombre: aquel

' CE V 449a.b.

2 Dice un escolio (Greeng, 255): «entre luchadores existia la cos-
tumbre de que, si caian juntos, de modo tal que ninguno cayera sobre
el adversario, al levantarse nuevamente debian volver a una posicién
similar de combate, a la cual [Platén] llama ‘la misma toma's.
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que es elogiado por muchos, el de Creta v Lacedemo.
nia’, después el segundo en recibir elogios, la llama-
da oligarquia, régimen cargado de abundantes males:
en divergencia con éste le sigue la democracia, y la ‘no-
ble’ tirania, que sobrepasa a todos éstos, y que es |a
cuarta y ultima enfermedad del Estado. ¢O hallas algu-
na otra forma de organizacién politica que esté situada
en una especie distinta? Pues las monarquias heredita-
rias y las que se venden al mejor postor, y otras organi-
zaciones paliticas del tal indole, son sin duda interme-
dias entre aquéllas, y no se las halla en menor niimero
entre los barbaros que entre los griegos.

—Se habla de muchas y muy extranas, en efecto.

—¢Sabes que hay necesariamente tantas especies de
caracteres humanos como de regimenes politicos? ;0
piensas que los regimenes nacen de una encina o de pie-
dras, y no del comportamiento de aquellos ciudadanos
que, al inclinarse hacia un lado, arrastran alli a todos
los demas?

—De ninguna otra parte que de ese comportamiento.

—Por consiguiente, si las clases de Estados son cin-
co, también han de ser cinco las modalidades de las
almas de los individuos.

—Sin duda.

—Ahora bien, al hombre similar a la aristocracia *
ya lo hemos descrito, y dijimos que era bueno y justo.

—Lo hemos descrito.

—Después de él, debemos pasar revista a los hom-
bres inferiores, al amante del triunfo y del honor, con-
forme a la constitucién espartana, luego al oligarquico,

al democratico y al tirdnico, a fin de que, tras mirar

1 La timocracia, como se vera en seguida.

4 No la aristocracia histérica, sino, etimolégicamente, aristokra-
tia, o sea «gobierno de los mejoress, que Platén distingue claramente
de la oligarchia o «gobierno de pocoss». En [V 445d se ha diferenciado
la monarquia de la aristocracia por el numero de gobernantes.
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al mas injusto, lo contrapongamos al mas justo, y sea
completo nuestro examen de cémo ha de ser la justicia
extrema en relaciéon con la extrema injusticia respecto
de la felicidad y desdicha de quien las alcanza, de modo
que, haciendo caso a Trasimaco, persigamos la injus-
ticia, o, segin lo que ahora el argumento nos hace ma-
nifiesto, la justicia.

—Completamente de acuerdo en que debemos obrar
asi. '

—Pues bien; tal como comenzamos por examinar los
comportamientos en la organizacién del Estado antes
que en los particulares, por ser asi mas claro, también
ahora hay que examinar en primer lugar el régimen po-
litico basado en el amor al honor —no conozco otro nom-
bre que se le dé; lo llamaremos ‘timocracia’ o ‘timar-
quia’—, e inspeccionaremos al hombre de esa indole
en relacién con él; después la oligarquia y el hombre
oligarquico y, a su vez, dirigiendo la mirada a la demo-
cracia, contemplaremos el hombre democriatico; y en
cuarto lugar, tras marchar hacia el Estado tiranico y
haberlo mirado, dirigir la mirada esta vez al alma tira-
nica, tratando de convertirnos en jueces idéneos de la
cuestion que hemos propuesto.

—Al menos asi se llegara, conforme a razén, a la con-
templacién y al veredicto.

—Vamos, entonces, y tratemos de decir de qué mo-
do la timocracia nace a partir de la aristocracia. ¢O no
es un hecho muy simple el que todo régimen politico
se transforma a partir de los que detentan el poder,
cuando entre ellos mismos se produce la disension, y
que mientras estan en armonia, por pocos que sean, €s
imposible que cambie algo?

—Asi es, efectivamente.

—¢De qué modo, Glaucén, sera perturbado nuestro
Estado? ;Como entraran en discordia los gobernantes
y los auxiliares unos con otros y consigo mismos? ¢ Quie-

200



e

546a

DIALOGOS

res que imploremos a las Musas, como Homero, para
que nos digan «cémo se produjo por primera vez»® la
discordia, y nosotros narremos que ellas, con aire de
tragedia y como si estuvieran hablando seriamente,

‘ponen un tono solemne en la voz, cuando en realidad

estan jugando y divirtiéndose con nosotros como con
ninos?

—¢De qué manera?

—Mas o menos de esta manera * es dificil que un
Estado asi constituido sea perturbado; pero, dado que

5 Cf. Jl. XVI 112, Las Musas hacen «recordar» a Homero los de-
talles de lo acontecido; aqui hacen «recordar» a Sécrates un pasado
imaginario.

¢ El pasaje que sigue, a veces conocido como «discurso de las Mu-
sas» o también «el niimero nupcial», presenta dificultades insalvables
en el texto griego que sélo permiten interpretaciones conjeturales y
que en nuestra traduccién implican la adicién de muchas palabras que
la'hagan minimamente inteligible. Se trata de construir el «nimero
geométrico total», que, al decir de Apam, «es la expresion de la ley
de degeneracién inevitable a la cual estan sujetos el universo y todas
sus partess. La mayoria de las interpretaciones sostienen que dicho
namero es el 12,960.000, aunque, dada su dificultad para pensarlo co-
mo una referencia al control de los casamientos, Adam ofrece otro
numero, el 216 (producto de la suma de los cubos de 3, 4 y 5), como
correspondiente al del «periodo de la gestacion humana», buscando
una conexion entre ésta, como microcosmos, y «el tiempo de vida del
macrocosmos del universo». Konrap Gaiser («Die Rede der Musen iiber
den Griind von Ordnung und Unordnung: Platons Politeia 545d-547a»,
en Studia Platonica. Festschrift fiir Hermann Gundert, Amsterdam, 1974,
pags. 49-85) llega por su parte a las cifras de 10.000 y 7.500 que serian
los dias de edad (27 1/2 afios y 20 1/2, respectivamente), que correspon-
derian a la edad apropiada para que hombres y mujeres se casaran.
Por nuestra parte, nos adherimos a la tesis del namero 12.960.000 so-
bre la base de los argumentos dados por A. Diks (Le nombre nuptial
de Platon, Paris, 1933) y sobre todo por M. DexinGer («Le nombre de
Platon et la loi des dispositifs de M. Diés», Revue des Etudes Grec-
gues 68 [1955], 38-76). Contra Gaiser, pensamos que se trata de un pa-
saje de tono predominantemente lidico, como encontramos también
en IX 587c ss., en el caso del «nimero del tirano», o bien en Leyes
V 737e ss., en el de los 5040 propietarios, nimero que permite 59 divi-
siones para distintos usos. Ya en la invocacién a las Musas, previa
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todo lo generado es corruptible, esta constitucién no du-
rard la totalidad del tiempo, sino que se disolvera. Y
la disolucién se producira de esta forma: no sélo en el
caso de las plantas que viven en la tierra, sino también
en el de los seres vivos que se mueven sobre la tierra,
hay fecundidad e infecundidad de almas y de cuerpos,
cuando las rotaciones completan los movimientos cir-
culares para cada una de las especies; los movimientos
circulares de corto recorrido para las especies de corta
vida, y los opuestos para las especies opuestas. Ahora
bien, dicen las Musas, «en cuanto a vuestra raza hu-
mana, aquellos que habéis educado como canductores
del Estado, aun cuando sean sabios, tampoco lograran
controlar la fecundidad y la esterilidad por medio del
calculo acompafiado de percepcién sensible, sino que
les pasaran inadvertidas, y procrearin en momentos
no propicios. Para una criatura divina hay un periodo
comprendido por el niumero perfecto’; para una cria-
tura humana, en cambio, el niimero es e primero en
el cual se producen crecimientos, al elevarse al cua-
drado y aumentar esta potencia®, comprendiendo tres
intervalos y cuatro términos dentro de proporciones nu-
meéricas * que son similares o no similares, que aumen-

al discurso de éstas. leemos que lo que se va a poner en boca de las
Musas es algo que éstas fingen decir solemnemente, «con aire de tra-
pedias, pero que en realidad es un juego y una diversion, lo que ya
alerta sobre el tono humoristico del pasaje.

T En el Timeo la «criatura divina» por antonomasia es el univer-
so: en Tirn. 39d «el niimero perfectos es el «Gran Afiow, en que coinciden
lodos los astros fijos y errantes en el punto de partida, cuya duracion
era de 36.000 anos. Si lenemos en cuenta que ¢l afio era pensado por
Platon como constando de 360 dias (cf. Leyes VI 758b), el Gran Afio
tendria 12.960.000 dias.

8 Modo sofisticado de decir que se va mas alla de la segunda po-
lencia, es decir, sc¢ cleva al cubo.

% Por lo que sigue. pareceria que eslos cuatro términos son:

60:3600::216000:12.960.000
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tan y disminuyen y ponen de manifiesto que todas las
c cosas se corresponden entre si y son racionales, La
base minima de estos nimeros proporcionales es la re.
lacién del cuatro al tres, conjugada con el cinco ", |3
cual, tras haber crecido tres veces:', produce dos ar-
monias. Una, que resulta de factores iguales ', multi-
plicada por cien cuantas veces sea menester; la otra
armonia, en cambio, puede descomponerse en alguna
medida en factores iguales, pero oblonga en conjunto,
por resultar de factores desiguales, a saber, de cien nu-
meros, de diagonales racionales de cuadrados de lado
5, disminuido en 1 en cada caso, o de diagonales irra-
cionales de cuadrados de lado 5, disminuido cada nu-
mero en 2, y de cien cubos de tres .
Ahora bien, este nimero geométrico total tiene tal
poder respecto de que los nacimientos sean mejores o
d peores, que, cuando lo desconozcan, vuestros guardia-
nes casaran a las doncellas con mancebos en momentos

" Estoes 3 X 4 X 5 = 60, que es el término minimo de la pro-

porcién.

"' O sea, el 60 se multiplica tres veces por sf mismo:

60 X 60 x 60 x 60 = 12.960.000
Es decir, de un namero multiplicade por si mismo; si este nu-
mero es 36, multiplicado por 100 y luego por si mismo, tendriamos:
3.600 x 3.600 = 12.960.000; la «otra armonia~ procede «de factores
desigualesw, o sea, es oblonga o rectangular, y sus lados, como se vera,
son 4800 y 2700.

' Segun el teorema de Pitigoras, un cuadrado de lado 5 ticne una
diagonal V50, ya que, en el triangulo rectdngulo cuya hipotenusa es
la diagonal, el cuadrado de ésta es igual a la suma de los cuadrados
de los lados (52 + 52). Pero como V50 seria un nimero con decimales
y por consiguiente irracional, Platén busca el valor racional mas apro-
ximado, que es 7, el cual, una vez elevado al cuadrado, debe ser dismi-
nuido en 1: 72 — 1 = 48; o bien, disminuyendo en 2 el valor de la
diagonal sin necesidad de racionalizarlo: S0 — 2 = 48. Multiplicado
por 100, 48 da 4800, que es un lado de la figura mencionada en la
nota anterior.

4 Esto es 27 X 100 = 2700, el otro lado de la figura rectangular.

12
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no propicios, y nacerén nifios no favorecidos por la na-
turaleza ni por la fortuna. Los mejores de ellos seran
designados por sus predecesores; no obstante, dada su
falta de mérito, una vez que hayan alcanzado los pode-
res de sus padres, comenzaran, aun siendo guardianes,
por descuidarnos a nosotras, las Musas; primeramente,
al estimar menos de lo que se debe la musica, en segun-
do lugar, la gimnasia. De ahi que vuestros jovenes se
tornarin mas incultos, y los hombres que sean designa-
dos gobernantes no serdn muy apropiados para la con-
dicion de guardianes respecto de la discriminacién de
las razas de Hesiodo y las que hay entre vosotros: la
de oro, la de plata, la de bronce y la de hierro. Y si
se mezcla a la de hierro con la de plata y a la de bronce
con la de oro se generard una desemejanza y una ano-
malia inarménica, lo cual, alli donde surge, procrea siem-
pre guerra y odio. «Tal es la genealogia '* de la dis-
cordia —hay que decirlo— dondequiera se produce.»
—Diremos que ellas han hablado correctamente.
—Forzosamente, puesto que son Musas.
—Y después de eso, ¢qué dicen las Musas?
—Una vez suscitada la discordia, cada una de las ra-
zas empujaba: la de hierro y bronce hacia el lucro y
la adquisicién de tierra y casas de oro y plata, mientras
las razas de oro y plata, que no eran por naturaleza
pobres sino ricas en sus almas, inducian hacia la exce-
lencia y hacia la antigua constitucién. Pero tras hacerse
violencia y luchar entre si, arribaron a un compromiso
por el cual, apropiandose tierra y casas, se las repar-
tieron, y, a los anteriormente cuidados por ellos como
amigos libres y proveedores de alimento, los esclaviza-
ron, teniéndolos por dependientes y sirvientes, ocupan-
dose ellos mismos de la guerra y de la vigilancia de
aquéllos.

5 H VI 211,

a4 — 12
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—Creo que es a partir de alli que se produce el
cambio.

—Y este régimen politico, ¢no es intermedio entre
la aristocracia y la oligarquia?

—Sin duda.

—El transito se producira de ese modo; mas después
del cambio, ¢cémo serd gobernado el Estado? ¢No esta

d claro que, por ser un régimen intermedio, imitara en
parte al anterior, en parte a la oligarquia, pero poseera
algo peculiar?

—Asi sera.

—Pues bien; en lo concerniente al honor debido a
los gobernantes y la abstencion de la clase guerrera res-
pecto de la agricultura, las artes manuales y de las lu-
crativas en general, asi como en cuanto a la disposicién
de comidas en comun y a la dedicaciéon a la gimnasia
y a las préacticas militares: en todos estos casos, ¢no
imitaran al régimen anterior?

—Si.

e —Pero en lo que respecta a temer llevar hombres
sabios a las funciones gubernamentales, por no contar
ya con hombres de tal indole, simples e inflexibles, sino
mixtos, e inclinarse hacia otros fogosos y mas simples,
por naturaleza aptos para la guerra antes que para

548z la paz, y tener en mucho los correspondientes enganos
y estratagemas y pasar siempre el tiempo guerreando,
¢no seran propios de tal régimen, a su vez, la mayoria
de los rasgos de esa indole?

—Efectivamente.

—Tales hombres, entonces, estaran sedientos de
riquezas, como en las oligarquias, y reverenciaran sal-
vajemente el oro y la plata a escondidas, por ser posee-
dores de camaras y tesoros particulares, donde manten-
dran oculto lo que depositen, y tendran residencias
cerradas por muros, verdaderamente nidos privados en
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que malgastardn gran cantidad de dinero en mujeres b

y otras cosas que les plazca.

—Muy cierto.

—Seran también avaros, puesto que reverencian el
dinero y lo poseen ocultamente, aunque prodigos con
las riquezas ajenas para colmar sus apetitos, y disfruta-
ran sus placeres en secreto, escapando de la ley como
nifios de sus padres, por no haber sido educados me-
diante la persuasién sino la fuerza, en razén de haber
descuidado la verdadera Musa, la que se acompana de
argumentos y de filosofia, y por haber acordado mayor
dignidad a la gimnasia que a la musica.

—Por cierto, hablas de un régimen politico en que
el mal y el bien se hallan mezclados.

—Muy mezclados, en efecto. Pero lo mas manifiesto
en él es una sola cosa, debida a la prevalecencia de la
fogosidad: el deseo de imponerse y ser venerado.

—iY con mucho!

—De tal indole, pues, es este régimen politico, y asi
se ha originado, en la medida en que bosquejamos con
palabras el esquema de una constitucién, sin comple-
tarlo con precisién, por ser suficiente para divisar, in-
cluso a partir de un bosquejo, al hombre mas justo y
al mas injusto; y seria una tarea impracticablemente
larga describir todos los regimenes y todos los caracte-
res, sin omitir nada.

—Y es correcto.

—Pues bien, ¢cual es el hombre acorde a este régi-
men? ;Como se ha originado y cual es su indole?

—Pienso —dijo Adimanto— que ha de estar préximo
a Glaucén en cuanto a las ansias de sobresalir.

—Tal vez, pero me parece que su naturaleza es dis-
tinta en estos aspectos.

—¢Cuales?

—Ha de ser mas obstinado y algo mas ajeno a las
Musas, aunque las ame y también gustara oir conversa-
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s49a ciones, pero de ningin modo sera un retérico. Semejan.
te hombre seré feroz con los esclavos, por no sentirse
superior a ellos, como el que ha sido suficientemente
educado; gentil con los hombres libres y muy sumiso
con los gobernantes, amar4 el poder y los honores, no
basando su pretensiéon de mando en su elocuencia nij
en nada de tal indole, sino en las acciones guerreras
y en las cosas relativas a éstas; gustara de la gimnasia
y de la caza.

—Ese es, en efecto, el caracter que corresponde a
aquel régimen.

b —Y desdenara las riquezas mientras sea joven, pero
cuanto mas edad tenga mejor les dara la bienvenida,
por participar de la naturaleza del codicioso y no estar
incontaminado respecto de la excelencia, a raiz de fal-
tarle el mejor guardian.

—¢;Quién es éste?

—La razén, que se mezcla con la musica, y que es
lo tinico que, alli donde aparece, reside preservando de
por vida la excelencia.

—Dices bien.

—Aquél, pues, es el joven timocratico, similar al Es-
tado que le corresponde.

¢ —Completamente de acuerdo.

—Y este hombre se forma del modo siguiente. En
ocasiones, es hijo de un padre bueno, que vive en un
Estado mal organizado y huye de los honores, cargos,
procesos y de todos los embrollos de esa indole, y que
estid dispuesto a sufrir menoscabo con tal de no tener
problemas.

—Bien, pero ¢de qué modo se forma?

—Cuando primeramente oye a su madre quejarse de
que el padre no se cuenta entre los gobernantes, por

d lo cual se ve disminuida ante las demas mujeres, asi
como porque ella ve que no se esfuerza intensamente
por conseguir riquezas, ni pelea, recurriendo a injurias,
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en los tribunales, privadamente o en publico, sino que
toma todo esto a la ligera, y siente que pone siempre
su pensamiento en si mismo, pero que a ella no la apre-
cia mucho ni la desprecia; quejandose de todas estas
cosas, dice que el padre es sumamente descuidado y que
no es un verdadero marido, y cuantas otras cosas de
esa indole les encanta a las mujeres repetir una y otra
vez acerca de esto.

—Efectivamente —dijo Adimanto—, muchas y simi-
lares cosas son propias de ellas.

—Tu sabes que a veces también de esa manera ha-
blan a los hijos los servidores de aquéllos, a hurtadi-
llas, aunque pasen por ser leales; y si ven a algiin deu-
dor o alguno que haya perjudicado al padre y éste no
procede contra él, aconsejan al hijo para que, cuando
llegue a adulto, castigue a todos esos y sea mas hombre
que el padre. Y cuando el hijo sale a la calle oye otras
cosas por el estilo, y ve que los que en el Estado se
ocupan de sus propios asuntos son llamados ‘tontos’ y
tenidos en poca estima, mientras que los que se ocupan
de los asuntos de los otros son reverenciados y elogia-
dos. Entonces el joven que oye y ve todo esto, pero a
su vez oye las palabras de su padre y ve sus preocupa-
ciones de cerca y las compara con las de los demas,
es arrastrado en ambas direcciones, por su padre, que
irriga y hace crecer lo que de racional hay en su alma,
y por los demads, que cultivan lo apetitivo y lo fogoso;
y en razén de no ser mal hombre por naturaleza sino
de andar en malas compaiiias, al ser arrastrado en am-
bas direcciones, llega a un compromiso, y ofrece el go-
bierno de si mismo al principio intermedio ambicioso
y fogoso, y se convierte en un hombre altanero y aman-
te de los honores.

—Me parece que has descrito exactamente la forma-
cion de este hombre.
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—Tenemos ya, por consiguiente, el segundo régimen
politico y el segundo hombre.

—Los tenemos.

—¢No diremos, después de esto, con Esquilo: «vea-
mos otro hombre colocado ante otro Estado» *, o, mas
bien, de acuerdo con nuestra propuesta, en primer lu-
gar el Estado?

—De acuerdo.

—Después de aquel régimen politico, pienso, vendria
la oligarquia.

—¢A cual constitucién llamas ‘oligarquia’?

—Al régimen basado en la tasacién de la fortuna,
en el cual mandan los ricos, y los pobres no participan
del gobierno.

—Comprendo.

—¢No debemos decir en primer lugar cémo se pro-
duce el transito desde la timarquia hasta la oligarquia?

—Si.

—Bueno; hasta para un ciego es evidente cémo se
produce.

—¢De qué modo?

—Aquella cdmara que cada uno tenia repleta de oro
es lo que pierde a aquel régimen politico. Primeramen-
te, porque descubren otras maneras de gastar el dinero,
y corrompen para eso las leyes, desacatandolas tanto
ellos como sus esposas.

—Es natural.

—Después, al mirar cada uno al otro y ponerse a
imitarlo, logran que la mayoria de ellos sean del mismo
modo.

—Probablemente.

—A partir de ese momento, al avanzar en busca de
mas riquezas, cuanto mas estiman eso, mas menospre-

16 Variacion juguetona del verso 471 de Los siete contra Tebas de
Esquiro, «habla de otro hombre asignado a otras puertas», con proba-
ble contaminacién del v. 570, «colocado Homoldis ante las puertas».
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cian la excelencia. ¢O no se oponen la riqueza y la exce-
lencia de modo tal que, como colocada cada una en uno
de los platillos de la balanza, se inclinan siempre en
direccién opuesta?

—Por cierto. .

—Por ende, cuanto mas se veneran en un Estado
las riquezas y los hombres ricos, en menos se tiene la
excelencia y los hombres buenos.

—Es claro.

—Ahora bien, se cultiva lo que siempre se venera,
se descuida lo que se tiene en menos.

—Asi es.

—Por consiguiente, de hombres que ansiaban impo-
nerse y recibir honores, terminan por convertirse en ami-
gos de la riqueza y del acrecentamiento de ésta; alaban
al rico, lo admiran y lo llevan al gobierno, despreciando
al pobre.

—De acuerdo.

—Entonces implantan por ley los limites del régimen
oligarquico, fijando una cantidad de dinero, mayor don-
de la oligarquia se impone mas, menor donde se impo-
ne menos, prohibiendo participar del gobierno a aque-
llos cuya fortuna no llegue a la tasacién estipulada. Y
esto lo hacen cumplir mediante la fuerza armada, o bien,
antes de llegar a eso, instituyen tal constitucién mediante
el temor. ¢No es asi?

—Asi, seguramente.

—Podriamos decir que ésta es la constitucién.

—Si —dijo Adimanto—. Pero ¢cudl es el carécter de
este régimen? (Y cuiles son los defectos que decimos
que tiene?

—En primer lugar, es el mismo limite que se le ha
impuesto. Mira qué pasaria si se procediera asi con los
pilotos de naves, en base a la tasacién de su fortuna,
y se impidiese timonear al pobre, aun cuando fuera me-
jor piloto.
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—Seria una navegacién pésima la que tendria lugar,

—¢Y no sucederia lo mismo con cualquier otro tipo
de mando?

—Pienso que si.

—¢Excepto en el caso del Estado?; ;0 también res-
pecto del Estado?

—Mas que en cualquier otro caso, por cuanto es el
gobierno mas dificil y mas importante.

—Por consiguiente, de tal tamano es ese defecto en
la oligarquia.

—Asi parece.

—¢Y este otro? ¢Te parece que es menor?

—¢Cual?

—El de que necesariamente semejante Estado sea do-
ble, no tnico: el Estado de los pobres y el de los ricos,
que conviven en el mismo lugar y conspiran siempre
unos contra otros.

—ijPor Zeus que este defecto no es menor!

—Y tampoco es algo positivo la probable incapaci-
dad de llevar a cabo guerra alguna, a raiz de verse
compelidos a servirse de la multitud armada, a la cual
se teme mas que a los enemigos, o, en caso de no servir-
se de ella, mostrarse en la misma batalla como real-
mente son, ‘oligarcas’; aparte de que, por ser amantes
de la riqueza, no estaran dispuestos a contribuir a la
guerra con dinero.

—No es positivo.

—Bien; en cuanto a lo que antes censuridbamos, el
ocuparse de muchas cosas, por ejemplo, que las mis-
mas personas al mismo tiempo labren, hagan negocios
y guerreen, en semejante régimen politico, (te parece
que es correcto?

—iNi por asomo!

—Mira ahora si el siguiente no es el mas grande de
todos los males, y si este régimen no es el primero en
admitirlo en si mismo.
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—¢Cual?

—El de permitir a uno vender todo lo suyo y a otro
adquirirlo, y al que ha vendido vivir en el Estado sin
pertenecer a ningtin sector del Estado, no siendo nego-
ciante ni artesano, caballero ni hoplita, a simple titulo
de pobre e indigente. .

—Ciertamente, es el pnmer régimen al que le su-
cede eso.

—Pero es que en los Estados oligarquicos nada im-
pide algo de esa indole; de otro modo no serian unos
excesivamente ricos y otros absolutamente pobres.

—Correcto.

—Ahora observa esto: cuando semejante hombre,
siendo rico, derrochaba su dinero, ¢resultaba ttil al
Estado en algo respecto a lo que hace un momento de-
ciamos? ¢O no sucedia acaso que, pasando por ser uno
de los gobernantes, en realidad no era gobernante ni
servidor del Estado, sino sélo derrochador de lo que
tenia?

—Asi es: pasaba por ser eso, pero no era nada mas
que un derrochador.

—jQuieres que djgamos, entonces, que, asi como el
zangano nace en su celdilla, como afliccién del enjam-
bre, asi también tal hombre nace en su casa como zan-
gano, afliccién del Estado?

—Absolutamente cierto, Sdécrates.

—¢Y no sucede, Adimanto, que a todos los zanganos
con alas el dios los ha hecho desprovistos de aguijon,
a los zénganos con patas los ha hecho a unos desprovis-
tos de aguijén pero a otros con aguijones formidables?
¢Y que los desprovistos de aguijon concluyen en la ve-
jez como mendigos, en tanto los que cuentan con agui-
jén son cuantos son llamados malhechores?

—Una gran verdad.

—Es entonces manifiesto que, alli donde ves mendl—
gos en un Estado, sin duda en el mismo lugar estén es-
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condidos ladrones, salteadores, profanadores y artifices
de todos los males de esa indole.

—Es manifiesto.

—Pues bien, ¢no ves que en los Estados oligarquicos
hay mendigos?

—Casi todos, a excepciéon de los que gobiernan.

—¢No pensaremos, entonces, que también hay en
tales Estados muchos malhechores que cuentan con agui-
jén, y a quienes los magistrados se preocupan de conte-
ner por la fuerza?

—iClaro que lo pensaremos!

—¢Y no diremos que es por falta de educacién, por
mala crianza y por la constitucién del régimen politico
por lo que alli surgen tales hombres?

—Lo diremos.

—De esta indole, pues, sera el Estado oligarquico y
aquellos males que contiene, aunque probablemente hay
mas.

—Podemos suponerlo.

—Demos entonces por completo el trazado de este
régimen llamado ‘oligarquia’, cuyos gobernantes se cons-
tituyen a partir de la tasacion de las fortunas. Después
de esto examinemos al hombre que le es similar, para
ver como se origina y cémo es una vez originado.

—De acuerdo.

—¢No es de este modo como sobre todo se produce
el transito desde el hombre timocratico hacia el oligar-
quico?

—¢De cual modo?

—~Cuando del hombre timocratico ha nacido un hijo,
éste primeramente imita a su padre y sigue sus huellas,
pero después lo ve tropezar contra el Estado como con-
tra una roca y, tras reducirse a escombros sus bienes
y él mismo al frente de un ejército o desempefiando
algin otro cargo importante, va a parar a los tribu-
nales perjudicado por sicofantes, o es ejecutado o des-
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terrado o se lo priva de derechos civicos y pierde toda
la fortuna.

—Es légico.

—Y al ver esto, y sufrir y perder los bienes, el hijo,
pienso, se atemoriza y pronto arroja de cabeza, del tro-
no que hay en su alma, a la ambicién y la fogosidad,
y, humillado por la pobreza, se vuelve hacia el lucro
y, cuidadosamente, ahorrando poco a poco y trabajan-
do, amontona dinero. ¢No piensas que semejante hom-
bre entronizara su parte codiciosa y amante de las ri-
quezas, haciéndola rey dentro de si mismo, con tiara,
collar y cimitarra cefida?

—Si, por cierto.

—En cuanto a la parte racional y a la fogosa, pien-
so, las hara agacharse sobre el suelo a ambos lados de
aquel trono, y las esclavizars, no dejando a una refle-
xionar ni examinar algo que no sea de donde hara que
su riqueza se acreciente, ni a la otra entusiasmarse y
venerar otra cosa que el dinero y los ricos, ni ambicio-
nar otra cosa que la posesion de riquezas y lo que lleve
hacia ello.

—No hay otro transito mas rapido y vigoroso desde
un joven ambicioso hasta uno amante de las riquezas.

—¢No es este hombre ya uno oligarquico? Pues el
cambio tiene lugar a partir de un hombre similar al ré-
gimen politico a partir del cual se constituyé la oligar-
quia. Examinemos entonces si es similar a ésta.

—Examinémoslo. '

—En primer lugar, ¢no es similar a ella por la gran
estima que tiene por las riquezas?

—iClaro que si!

—Y también por ser ahorrador y laborioso; sélo sa-
tisface los apetitos necesarios, sin producir otros gas-
tos, sino manteniendo en esclavitud a los otros apetitos,
como superfluos.

—De acuerdo.
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—Es un hombre escualido, que en todo busca hacer

ganancia, y atesorador, como los que la multitud elo-

b gia. ¢({No es este hombre similar a la constitucién de
la indole descrita?

—A mi me parece que si, pues para alguien de esa
indole, como para el Estado respectivo, la riqueza es
lo de mayor estima.

—En efecto, pienso que semejante hombre no ha pa-
rado mientes en la educacién.

—Creo que no —dijo Adimanto—; de otro modo no
habria puesto a un ciego "’ como conductor del coro y
como lo de mayor estima.

—Bien —prosegui—; examina ahora esto: ¢no dire-
mos que la falta de educacién ha hecho surgir en él ape-
titos de la indole del zangano, unos del tipo de los

¢ mendigos, otros del de los malhechores, a los cuales
reprime violentamente la atencién de otros intereses?

—Si, por cierto.

—¢Y sabés adénde debes dirigir la mirada para ad-
vertir la maldad de estos hombres?

—¢Adénde?

—Hacia la tutela de huérfanos y cualquier otra cosa
similar que caiga en sus manos y les dé plena libertad
para obrar injustamente.

—Es verdad.

—¢Y no es evidente con ello que semejante hombre,
cuando se halla en reuniones en las que su buena re-
putacién le hace parecer justo, por una razonable

d violencia que se hace a si mismo reprime otros malos
apetitos que hay en él, sin persuadirlos de que no son
lo mejor ni dulcificando el razonamiento, sino median-
te la coercién y el miedo, temblando por el resto de
su fortuna?

—Sin duda alguna.

17 Pluto, dios de la riqueza, es descrito a menudo como ciego.
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—Y jpor Zeus!, querido mio, que descubriras, cuan-
do sea necesario gastar lo ajeno, que en la mayoria de
ellos hay deseos afines a los del zangano.

—Con toda seguridad.

—Por consiguiente, tal hombre no carecera de disen-
siones en su interior, por no ser un solo hombre sino
dos; pero en la mayoria de los casos prevaleceran los
mejores deseos sobre los peores.

—Asi es.

—Por eso, pienso, parecera mas respetable que mu-
chos otros; pero la verdadera excelencia de un alma con-
corde y arménica huira lejos de él.

—Creo que si.

—Y dada su avaricia, no sera rival de cuidado en
el Estado para obtener una victoria personal o para am-
bicionar otros honores: no estara dispuesto a gastar di-
nero en vista a alcanzar renombre en tales competen-
cias, temeroso de despertar sus deseos de dispendio y
de invitarlos a ser sus aliados en la lucha por el triunfo;
combate asi, a la manera oligarquica, gastando poco de
si mismo, con lo cual las mas de las veces es derrotado
pero se hace rico.

=Es cierto:

—¢Puede quedar atn alguna duda de que este hom-
bre avaro y afanoso de riquezas corresponde al Estado
regido oligdrquicamente, por ser su semejante?

—De ningiin modo.

—Ahora bien, parece que a continuacién debemos
examinar la democracia, de qué modo se genera y cémo
es una vez que se genera, para que, después de conocer
el caracter del hombre similar a ella, los coloquemos
uno al lado del otro para su juicio.

—Asi procederiamos de una manera similar a la de
hasta ahora. .

—Veamos, entonces, si el transito de la oligarquia
hacia la democracia no tiene lugar del siguiente modo:
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por la codicia insaciable de lo que se ha propuesto co-
mo bien, a saber, llegar a ser lo mas rico posible.

—¢Coémo?

—Dado que los gobernantes del Estado oligarquico
son gobernantes por poseer cuantiosos bienes, no esta-
ran dispuestos a poner freno mediante ley a los jovenes
que se vuelvan licenciosos y prohibirles que gasten su
patrimonio y se arruinen, sino que les compraran sus
propiedades y les prestaran a interés para llegar asi a
ser mas ricos y tenidos en mas.

—Mas que cualquier otra cosa.

—Pero ¢no resulta patenté que es imposible que en
el Estado los ciudadanos veneren la riqueza y posean
al mismo tiempo la debida moderacion, sino que ne-
cesariamente han de descuidar a una o a la otra?

—Resulta bien patente.

—Al ser entonces negligentes, en la oligarquia, y to-
lerantes con la licenciosidad, fuerzan a ser pobres, a
veces, a hombres no desprovastos de nobleza.

—Sin duda.

—Y éstos andan en el pais sin hacer nada, provistos
de aguijén y bien armados, unos cargados de deudas,
otros privados de derechos politicos, otros de las dos
cosas; y odian y conspiran contra los que poseen patri-
monio propio y contra los demas, anhelando una re-
volucién.

—Asi es.

—Por su parte, los negociantes caminan agachados,
haciendo como que no los ven, hieren con el aguijon
de su dinero a cualquiera de los demas que se les ofre-
ce, y recogen, multiplicados, los intereses que ha pro-
creado el capital, y asi hacen que abunde en el Estado
tanto el zangano como el mendigo.

—¢Cémo no habian de abundar?

—Y no estan dispuestos a apagar el mal que ha sido
encendido, ni impidiendo que cada uno se vuelva hacia
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lo suyo como le da la gana, ni por medio de otra ley
que terminaria con este tipo de cosas.

—¢Qué otra ley?

—La que viene en segundo lugar, después de aqué-
lla, y que obliga a los ciudadanos a prestar atencién
a la excelencia. Pues si se dispusiera que la mayor par-
te de los contratos voluntarios corrieran por cuenta y
riesgo del contratista, en el Estado se enriquecerian de
modo menos desvergonzado y crecerian menos en él ma-
les tales como los que acabamos de describir.

—Mucho menos.

—En la actualidad, en cambio, por todas estas cosas
los gobernantes disponen de tal manera a los goberna-
dos. Y en lo que hace a ellos mismos y a los suyos, de
modo tal que los jovenes viven lujosamente y perezosos
tanto respecto de los trabajos del cuerpo como de los
del alma, asi como blandos para resistir al placer y al
dolor, y ociosos.

—Sin duda.

—Y también de modo tal, que ellos mismos descui-
dan todo excepto el hacer dinero, y no ponen mas aten-
cién que los pobres en lo tocante a la excelencia.

—No, en efecto. )

—Estando asi dispuestos, entonces, cuando se encuen-
tran entre si los gobernantes y los gobernados durante
una travesia o en algun otro tipo de reunién, en una
peregrinacion religiosa o en una expedicién militar, sea
como comparneros de nave o camaradas de guerra, o bien
al contemplarse unos a otros en los mismos peligros,
de ningun modo son los pobres quienes seran menos-
preciados por los ricos; al contrario, con frecuencia se-
ra un hombre pobre, enjuto y asoleado, al estar aposta-
do en la batalla al lado de un rico, criado a la sombra
y cargado de carnes superfluas, quien lo vea sin aliento
y lleno de dificultades. ¢ No piensas que, si esto sucede,
el pobre considerara que tales hombres enriquecen de-
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bido a la cobardia de los pobres, y que, cuando se reu-
na con éstos en privado, se transmitiran unos a otros;
«estos hombres son nuestros, pues no son de valia al.
guna»?

—Sé muy bien que obran asi.

—Pues asi como un cuerpo enfermizo necesita sélo
un pequeno estimulo externo para volcarse hacia la en-
fermedad, y a veces incluso sin lo externo estalla una
revuelta en su interior, asi también el Estado que se
halle igual que aquél, mientras invocan unos la alianza
con un Estado oligdrquico, otros con un Estado demo-
cratico, al menor pretexto enferma y arde en lucha in-
terna, aunque a veces esta revuelta estalla también sin
necesidad de nada exterior.

—Seguramente es asi.

—Entonces la democracia surge, pienso, cuando los
pobres, tras lograr la victoria, matan a unos, destierran
a otros, y hacen participes a los demas del gobierno y
las magistraturas, las cuales la mayor parte de las ve-
ces se establecen en este tipo de régimen por sorteo.

—En efecto —dijo Adimanto—, asi es como se insti-
tuye la democracia, tanto si procede por medio de las
armas o porque los otros, por miedo, se batan en retira-
da.

—¢Y de qué modo —pregunté yo— se rigen, y como
es semejante organizacion politica? Porque es evidente
que el hombre que sea similar a él se revelara como
hombre democratico.

—Es evidente.

—¢No sucede que son primeramente libres los ciu-
dadanos, y que en el Estado abunda la libertad, particu-
larmente la libertad de palabra y la libertad de hacer
en el Estado lo que a cada uno le da la gana?

—Es lo que se dice, al menos.

—Y donde hay tal libertad es claro que cada uno
impulsara la organizacién particular de su modo de vi-
da tal como le guste.
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‘—Es claro.

—En ese caso, pienso que los hombres que se des-
arrollen en este régimen politico seran de toda varie-
dad, mas que en cualquier otro.

—¢Como no.habrian de serlo?

—Puede ser que éste sea el mas bello de todos los
regimenes. Tal como un manto multicolor con todas las
flores bordadas, también este régimen con todos los ca-
racteres bordados podria parecer el mas bello. Y pro-
bablemente, tal como los nifios y las mujeres que con-
templan objetos policromos, muchos lo juzgarian el mas
bello. ‘

—Con toda seguridad.

—Ademas, bienaventurado amigo, este régimen es
muy apropiado para indagar dentro de él una organiza-
cién politica.

—¢Por qué?

—Porque cuenta con todo género de constituciones,
debido a la libertad; y es posible que quien quiera orga-
nizar un Estado, como nosotros acabamos de hacer, de-
ba dirigirse a un Estado democratico, y alli, como si
hubiese llegado a un bazar de constituciones, escoger
el tipo que mas le agrade, y, una vez escogido, proceder
a su fundacién.

—Probablemente no estara en apuros por falta de
modelos.

—Asi, pues: no tener obligacién alguna de gobernar
en este Estado, ni aun cuando seas capaz de hacerlo,
ni de obedecer si no quieres, ni entrar en guerra cuan-
do los demas estan en guerra, ni guardar la paz cuando
los demas la guardan, si no la deseas; a su vez, aun cuan-
do una ley te prohiba gobernar y ser juez, no por eso
dejar de gobernar y ser juez, si se te ocurre, ¢no es
éste un modo de pasar el tiempo divino y delicioso, aun-
que sea de momento?

—De momento tal vez.
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—Bien; ¢no es exquisita la tranquilidad de algunos
hombres tras haber sido juzgados? ¢O no has visto ain
en un régimen de esa indole a hombres condenados a
muerte o al exilio, que no por eso dejan de quedarse
y dar vueltas en medio de la gente, y que, como si nadie
se preocupara por ellos o siquiera los viese, se pasean
como si fueran héroes?

—Si que he visto, y muchos.

—iEsta tolerancia que existe en la democracia, esta
despreocupacién por nuestras minucias, ese desdén ha-
cia los principios que pronunciamos solemnemente cuan-
do fundamos el Estado, como el de que, salvo que un
hombre cuente con una naturaleza excepcional, jaméas
llegara a ser bueno si desde la tierna infancia no ha
jugado con cosas valiosas ni se ha ocupado con todo
lo de esa indole; la soberbia con que se pisotean todos
esos principios, sin preocuparse por cuales estudios se
encamina un hombre hacia la politica, sino rindiendo
honores a alguien con sélo que diga que es amigo del
pueblo!

—iEs ése un noble régimen!

—Estas y otras afines son las cualidades de la demo-
cracia, que parece ser una organizacion politica agrada-
ble, anarquica y policroma, que asigna igualdad simi-
larmente a las cosas iguales y a las desiguales.

—Por cierto que esto que dices es bien conocido.

—Observa ahora al individuo respectivo. ¢ No hay que
examinar, en primer lugar, tal como hicimos con su ré-
gimen politico, de qué modo se genera?

—Si.

—¢ No sera de este modo? Aquel hombre oligarquico
y avaro, pienso, tendra un hijo, que seria educado por
aquél con sus habitos.

—Seguramente. .

—También éste dominara los deseos de placer que
hay en él, en cuanto propenden al gasto y no al lucro,
y que son llamados ‘innecesarios’.
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—Es claro.

—¢Quieres que, para que la conversacién no resulte
oscura, delimitemos primeramente los apetitos necesa-
rios de los que no lo son?

—~Quiero.

—¢No es justo denominar ‘necesarios’ a aquellos que.

no podemos reprimir y que, al ser satisfechos, nos be-
nefician? Pues estas dos clases de apetitos son incita-
dos necesariamente por nuestra naturaleza. (No es
verdad?

—S8i, por cierto.

—Con justicia, entonces, diremos respecto de ellos
la palabra ‘necesario’.

—~Con justicia.

—Y respecto de aquellos de los cuales uno podria
desembarazarse si se ha adiestrado desde la juventud,
y que en nada benefician al individuo cuando estan pre-
sentes en él, si decimos que todos éstos son innecesa-
rios, ¢no hablaremos correctamente?

—Correctamente, en efecto.

—¢Seleccionamos un ejemplo de cada una de estas
dos clases, para que contemos con una pauta de ellas?

—Se hace necesario.

—¢No es el deseo de comer, ya sea un alimento sim-
ple o un condimento, en cuanto conviene a la salud
y ¢l bienestar, un deseo necesario?

—Pienso que si.

—El deseo del alimento es, pues, de algiin modo ne-
cesario, por dos motivos: porque es beneficioso y por-
que, si no es satisfecho, puede poner fin a la vida.

—Si. :

—El del condimento también, en cuanto ofrezca al-
gin beneficio para el estado general del cuerpo.

—Completamente de acuerdo.

—Y al que va mas alla de éstos, el deseo de comidas
distintas a las aludidas, del cual la mayoria puede de-
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sembarazarse si lo reprime y educa desde joven, que
es perjudicial al cuerpo y perjudicial al alma, tanto res-
pecto de la sabiduria como de la moderacién, ¢no lo
llamaremos correctamente ‘innecesario’?

—Ma4s correctamente imposible.

—¢No diremos que éstos son deseos despilfarrado-
res, mientras los primeros son productivos en razén de
ser utiles para la actividad?

—Sin duda.

—¢Y no diremos lo mismo de los apetitos sexuales
y de los demas?

—Lo mismo.

—¢Y no deciamos hace un momento que aquel al
que llamamos ‘zangano’ estd colmado de tales placeres
y apetitos y es gobernado por los deseos innecesarios,
mientras el hombre avaro y oligarquico por los necesa-
rios?

—¢Qué otra cosa cabe?

—Regresemos, pues, a nuestro hombre, y digamos
cémo, de oligarquico, pasa a ser democratico. Me pare-
ce que la mayor parte de las veces sucede de este modo.

—¢De cuél modo? ' .

—Cuando un joven que se ha criado, como hace un
momento deciamos, sin cultura y con avaricia, gusta la
miel de los zdnganos y convive con estas feroces y terri-
bles bestias, capaces de proveer toda variedad de place-
res, de multiples colores y especies, entonces puedes pen-
sar que dentro de él se opera el transito desde la oli-
garquia hacia la democracia.

—Necesariamente.

—En ese caso, asi como el Estado se transforma al
ser auxiliado uno de los partidos por un aliado externo
que es similar a él, asi también el joven se transforma
al ser auxiliada desde afuera una de las especies de ape-
titos que hay en él por algo similar y congénere a ella.

—En todo de acuerdo.
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—Y si corre a su vez algan aliado para rescatar a
su parte oligirquica, pienso, sea su padre o los demas
parientes que acuden a amonestarlo y reprocharle, se
produce entonces en él una revuelta y una contrarre- 560a
vuelta y un combate consigo mismo.

—Sin duda.

—Y pienso que alguna vez la parte democratica pue-
de ceder a la oligarquica, y algunos deseos son extirpa-
dos, otros desterrados, en razon de haberse suscitado
un cierto pudor en el alma del joven, y ésta recupera
su ordenamiento.

—Algunas veces sucede.

—Y a su vez, creo, una vez expulsados aquellos de-
seos, a raiz de la impericia de la educacién paterna, 5
crecen en exceso otros de indole similar, y se multipli-
can y fortalecen.

—Asi suele ocurrir.

—Y lo arrastran hacia las mismas compaiias, y, en
secreta copula, engendran una multitud.

—Sin duda.

—Ademais opino que terminan por apoderarse de la
acrépolis del alma del joven, al percibir que est4 vacia
de conocimientos y preocupaciones rectas y de discur-
sos verdaderos, que son los mejores centinelas y guar-
dianes que puede haber en el espiritu de los hombres
amados por los dioses.

—Con mucho. ¢

—Y, en vez de ellos, corren al asalto discursos y opi-
niones falsas y petulantes, que ocupan su lugar.

—~Ciertamente.

—Y entonces retorna a aquellos Lotéfagos * y habi-
ta abiertamente con ellos; y si de su parentela acude

'8 O sea «que le hacen olvidar su hogar, como a los marineros

de Ulises», cf. Od. IX 83-84. Con este nuevo apodo, Platén se refiere
aqui a los que antes ha llamado ‘zanganos'.
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alguien en auxilio de la parte avara de su alma, aque-
llos discursos petulantes cierran las puertas de la forta-
leza real ante él, y no permiten el acceso al aliado, ni
admiten las palabras que, como embajadores, le dirigen
privadamente personas mayores. Dichos discursos son
los que prevalecen en el combate; denominan ‘idiotez’
al pudor y lo arrojan afuera, convirtiéndolo en fugitivo
deshonorable; al control de si mismo lo llaman ‘falta
de virilidad’, lo injurian y lo destierran, y lo convencen
de que la moderacion y la mesura en los gastos son ‘rus-
ticidad’ y ‘servilismo’, y, en alianza con muchos apeti-
tos nocivos, las echan por la borda.

—Efectivamente. :

—Vacian y purifican de estas cosas el alma del jo-
ven poseido por ellos, a la que inician asi en los gran-
des misterios, después de lo cual reintroducen la des-
mesura, la anarquia, la prodigalidad y la impudicia,
resplandecientes, coronadas y acompanadas por un gran
coro; las elogian, y llaman eufemisticamente ‘cultura’
a la desmesura, ‘liberalidad’ a la anarquia, ‘grandeza
de espiritu’ a la prodigalidad y ‘virilidad' a la impudi-
cia. ¢(No es de este modo como en el joven se produce
el transito desde que fuera educado en la satisfaccién
de los apetitos necesarios hasta que libera y relaja los
deseos innecesarios y los placeres perjudiciales?

—Esta muy claro que asi es.

—Después de ello, pienso, semejante hombre vive sin
gastar mas dinero, esfuerzos y tiempo en los placeres
necesarios que en los innecesarios. En caso de tener la
fortuna de que su frenesi no sea excesivo y de que con
el correr de los afios pase el tumulto, vuelve a acoger
una parte de los exiliados, no se entrega del todo a los
intrusos y pone los placeres en pie de igualdad; vive
asi transfiriendo sin cesar el mando de si mismo al que
caiga a su lado, como si fuera cuestion de azar, hasta
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que se sacia, y luego se vuelve hacia otro, sin desdefiar
a ninguno, sino alimentando a todos por igual.

—Completamente de acuerdo.

—En cuanto al discurso verdadero, no lo acoge ni
le permite el acceso a su ciudadela. Si alguien le dice
que hay placeres provenientes de deseos nobles y buenos ¢
y otros de deseos perversos y que debe cultivar y hon-
rar unos pero reprimir y someter a los otros, en todos
estos casos sacude la cabeza y declara que todos son
semejantes y que hay que honrarlos por igual.

—Con toda seguridad que el que se halla en tal dis-
posicién procede asi.

—Y de este modo vive, dia tras dia, satisfaciendo ca-
da apetito que le sobreviene, algunas veces embriagan-
dose y abandonandose al encanto de la flauta, otras
bebiendo agua y adelgazando, tanto practicando gimna- 4
sia como holgazaneando y descuidando todas las cosas,
o bien como si se dedicara a la filosofia. Con [recuencia
actuia en politica, lanzandose a decir y hacer lo que le
salga. Alguna vez admira a los guerreros y se inclina
hacia ese lado, o bien a negociantes, y se inclina hacia
alli: no hay orden ni obligacion alguna en su vida, sino
que, teniendo este modo de vida por libre y dichoso,
lo lleva a fondo.

—Has descrito perfectamente el modo de vida del va-
ron partiendo de la igualdad.

—Al menos, pienso, el de un hombre diversificado
y pleno de multiples caracteres y que, como aquel Esta-
do, es bello y colorido. Muchos hombres y muchas mu-
jeres envidian este modo de vida, que cuenta en su seno
con numerosos modelos de constituciones y caracteres.

—Asi es, efectivamente.

—Asignemos este hombre a la democracia, dado que 5624
es correcto denominarlo ‘democratico’

—Asignémoslo.

LY
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—Lo que resta decribir ahora es el mas bello régi-
men politico y el mas bello hombre: la tirania y el tirano,

—Ni més ni menos.

—Vamos a ver ahora, querido amigo, con qué carac-
ter surge la tirania; pues es bastante claro que surge
por un transito a partir de la democracia.

—Suficientemente claro.

—¢Y no surge del mismo modo la tirania de la
democracia que la democracia de la oligarquia?

—¢De cual modo?

—El bien que se proponia la oligarquia, y por el cual
ésta fue instituida, ¢no era acaso la riqueza en exceso?

—Si.

—Y el deseo insaciable de riqueza, y el descuido de
todo lo demas por lucrar, es lo que la ha perdido.

—Verdad.

—:Y no es a su vez el deseo insaciable de aquello
que la democracia define como su bien lo que hace
sucumbir a ésta?

—¢:Y qué es lo que dices que define como su bien?

—La libertad; pues en un Estado democratico oiras,
seguramente, que es tenida por lo mas bello, y que, pa-
ra quien sea libre por naturaleza, es el dnico Estado
digno de vivir en él.

—En efecto, es una frase que se dice mucho.

—Por lo tanto, como iba a decir ahora, el deseo insa-
ciable de la libertad y el descuido por las otras cosas
es lo que altera este régimen politico y lo predispone
para necesitar de la tirania.

—¢De qué modo?

—Cuando un Estado democritico sediento de liber-
tad llega a tener como jefes malos escanciadores, y se
embriaga mas de la cuenta con ese vino puro, entonces,
pienso, castiga a los gobernantes que no son muy flexi-
bles ni proporcionan libertad en abundancia, y los acu-
sa de criminales y oligarquicos.
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—Asi procede, en efecto.

—Y a los que son sumisos con los gobernantes los
injuria, como a esclavos voluntarios y gente sin valor;
a los gobernantes que son similares a gobernados, y a
los gobernados que son similares a gobernantes es a
quienes se alaba y rinde honores en publico y en priva-
do. ¢(No es forzoso que en semejante Estado la libertad
avance en todas direcciones?

—No podria ser de otro modo.

—Si esto es asi, amigo mio, la anarquia se desliza
incluso dentro de las casas particulares, y concluye in-
troduciéndose hasta en los animales.

—¢;Qué es lo que quieres decir con esto?

—Por ejemplo, que el padre se acostumbra a que el
nifio sea su semejante, y a temer a los hijos, y el hijo
a ser semejante al padre y a no respetar ni temer a sus
progenitores, a fin de ser efectivamente libre; el meteco
es igualado al ciudadano, el ciudadano al meteco ",
y del mismo modo el extranjero.

—Asi sucede, en efecto.

—Sucede eso y otras menudencias como las siguien-
tes: en semejante Estado el maestro teme y adula a los
alumnos y los alumnos hacen caso omiso de los maes-
tros, asi como de su preceptores; y en general los jove-
nes hacen lo mismo que los adultos y rivalizan con ellos
en palabras y acciones; y los mayores, para complacer-
los, rebosan de jocosidad y afidn de hacer bromas, imi-
tando a los jovenes, para no parecer antipaticos y
mandones.

—En todo de acuerdo.

—Y el momento culminante de esta libertad de las
mayorias se produce en tal Estado cuando los hombres
y mujeres que han sido comprados no son menos libres

1% El «meteco» era el extranjero con residencia permanente en

Atenas.
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que quienes los han adquirido. Y por poco nos olvida-
mos de decir cuanta libertad e igualdad ante la ley exis-
te alli en la relaciéon de hombres con mujeres y de muje-
res con hombres.

—¢Acaso, con Esquilo, no «diremos lo que ahora nos
viene a la boca»?

—Por cierto, es lo que yo digo. Y que los animales
sujetos al hombre son alli mas libres que en cualquier
otra parte, no lo creeria alguien que no hubiera tenido
la experiencia; pues, tal como dice el proverbio, real-
mente «las perras llegan a ser como sus amas»; y asi
también los caballos y los asnos se acostumbran a an-
dar con toda libertad y solemnidad, atropellando a quien
les salga al paso, si no se hace a un lado; y del mismo
modo todo lo demés se halla pletérico de libertad.

—Lo que describes es mi propio suefio; pues con fre-
cuencia me sucede eso cuando marcho al campo.

—¢Y no te percatas que, como resultado de la acu-
mulacion de todas estas cosas, el alma de los ciudada-
nos se torna tan delicada que, si alguien le proporciona
siquiera una pizca de esclavitud, se irrita y no lo sopor-
ta? Pues bien sabes que de algiin modo terminan por
no prestar atencién ni siquiera a las leyes orales o es-
critas, para que de ningiin modo tengan amo alguno.

—Por cierto que lo sé bien.

—Pues éste es, segiin me parece, el bello y vigoroso
principio de donde nace la tirania.

—Vigoroso, ciertamente, pero ¢qué le sigue después?

—La misma enfermedad que, al declararse en la oli-
garquia, entrana la perdicién de ésta, en mayor grado
y con mayor fuerza, debido a la libertad, esclavizada
a la democracia. Y en verdad el exceso en el obrar suele
revertir en un cambio en sentido opuesto, tanto en las
estaciones como en las plantas y en los cuerpos vy,
no en ultimo término, en las organizaciones politicas.

—Probablemente.
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—Por lo tanto, la libertad en exceso parece que no
deriva en otra cosa que en la esclavitud en exceso para
el individuo y para el Estado.

—Eso también es razonable.

—Es razonable, entonces, que la tirania no se esta-
blezca a partir de otro régimen politico que la democra-
cia, y que sea a partir de la libertad extrema que surja
la mayor y mas salvaje esclavitud.

—Es logico.

—Pero no es eso lo que preguntas, creo, sino cual
es esa enfermedad que, siendo la misma en la oligar- »
quia que en la democracia, esclaviza a ésta.

—Dices la verdad.

—Pues me referia a aquella raza de hombres haraga-
nes y despilfarradores, los més viriles de los cuales con-
ducen y los menos viriles los siguen, y que comparaba-
mos con zanganos, de los que cuentan con aguijén en
el primer caso y de los que no lo tienen, en el segundo.

—Y lo haciamos correctamente.

—Y en cualquier régimen en que nazcan producen
una perturbacién analoga a la de la flema y la bilis en
el cuerpo; contra esto tltimo el buen médico y legisla-
dor del Estado deben precaverse con mucho tiempo, no
menos que el apiculior habil, tratando al maximo que
no aparezcan, pero, si llegan a aparecer, eliminandolos
juntos con los panales mismos.

—Si, por Zeus, absolutamente de acuerdo.

—Hagamos ahora lo siguiente, para ver con mayor
claridad lo que queremos.

—¢De qué modo?

—Dividamos en teoria el Estado democratico en tres
partes, tal como ellas se dan. Una es tal vez aquel géne-
ro que surge en él por causa de la licencia, no menos
que en el Estado oligarquico.

—Asi es.

—Pero con mucha mayor ferocidad aqui que alli.

e
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Aristoteles. Politica. Libro 1 1252a-1260b, Libro II 1260b-
1274b, Libro III 1274b-1284b, Libro IV 1288b-1301* y Libro
VI 1316b-1318b.
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POLITICA!

LIBRO I

COMUNIDAD POLITICA Y COMUNIDAD FAMILIAR

Puesto que vemos que toda ciudad 2 1 1252a
El fin de toda es una cierta comunidad ® y que toda co-
comunidad.  mupidad estd constituida con miras a al-

Opiniones errdneas. |, 5 .
Planteamiento  8UN bien (porque en vista de lo que les

metodoldgico  parece bueno todos obran en todos sus
actos), es evidente que todas tienden a un
cierto bien, pero sobre todo tiende al supremo la soberana

% Ciudad traduce la palabra griega pdlis que se refiere a una realidad
histdrica sin un paralelo exacto en nuestra época; en ella se recogen las
nociones de «ciudad» y «estado». La traduciremos por la acepcién usual
de «ciudad» sin recurrir a la expresién «ciudad-estado», La pdlis era
la forma perfecta de sociedad civil; sus rasgos esenciales eran: extensién
territorial reducida, de modo que sus habitantes se conocieran unos a
otros; independencia econdmica (autarquia), es decir, que produjese lo
suficiente para la alimentacién de su poblacién; y, especialmente, inde-
pendencia politica (autonomia), es decir, no estar sometida a otra ciudad
ni a otro poder extranjero.

* Comunidad recoge el término griego koinénia. En muchos contex-
tos en que hay un nivel alto de abstraccién el vocablo comunidad es
generalmente aceptable. En algunos casos lo traduciremos por asocia-
cidn, en el que estdn presentes los elementos de intencionalidad, colabo-
racién mutua y comin acuerdo que el término griego implica.
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esto no en virtud de una decision, sino como en los demads
animales vy plantas; es natural la tendencia a dejar tras si
otro ser semejante a uno mismo °), y el que manda por
naturaleza y el subdito, para su seguridad. En efecto, el
que es capaz de prever 7.con la mente es un jefe por natu-
raleza y un sefior natural, y el que puede con su cuerpo
realizar estas cosas es subdito y esclavo por naturaleza;
por eso al sefior y al esclavo interesa lo mismo.

Asi pues, por naturaleza esta establecida una diferencia
entre la hembra y el esclavo (la naturaleza no hace nada
‘con mezquindad, como los forjadores el cuchillo de Del-

3 1252b

fos %, sino cada cosa para un solo fin. Asi como cada 6r-

gano puede cumplir mejor su funcién, si sirve no para mu-
chas sino para una sola). Pero entre los bdrbaros, la hem-
bra y el esclavo tienen la misma posicidn, y la causa de
ello es que no tienen el elemento gobernante por naturale-
za, sino que su comunidad resulta de esclavo y esclava.
Por -eso dicen los poetas:

justo es que los heleno.s manden sobre los bdrbaros °

entendiendo que barbaro y esclavo son lo mismo por
naturaleza.

Asl pues, de estas dos comunidades la primera es la
casa, y Hesiodo dijo con razén en su poema:

Lo primero casa, mujer y buey de labranza '°

¢ Platén también considera el matrimonio como un medio de alcan-
zar la inmortalidad; véase Leyes IV 721b c.

7 Cf. PLATON, Leyes 690b.

® Para esta referencia, entre otras explicaciones, podemos recoger la
que nos da ATenNEo, Deipnosofistas 173c y ss.: «Los de Delfos eran fa-
mosos por sus cuchillos que servian a la vez para varios empleos: matar
la victima, descuartizarla y cortarla en trozos».

? Cf., entre otros, Eurirmes, Ifigenia en Aulide 1400; Helena 276,

10 Cf, Hesiopo, Trabajos y dias 405.
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esto no en virtud de una decision, sino como en los demds
animales y plantas; es natural la tendencia a dejar tras si
otro ser semejante a uno mismo %), y el que manda por
naturaleza y el subdito, para su seguridad. En efecto, el
que es capaz de prever 7.con la mente es un jefe por natu-
raleza y un sefior natural, y el que puede con su cuerpo
realizar estas cosas es subdito y esclavo por naturaleza;
por eso al sefior y al esclavo interesa lo mismo.

Asi pues, por naturaleza estd establecida una diferencia
entre la hembra y el esclavo (la naturaleza no hace nada
‘con mezquindad, como los forjadores el cuchillo de Del-

3 1252b

fos %, sino cada cosa para un solo fin. Asi como cada 6r-

gano puede cumplir mejor su funcidn, si sirve no para mu-
chas sino para una sola). Pero entre los barbaros, la hem-
bra y el esclavo tienen la misma posicién, y la causa de
ello es que no tienen el elemento gobernante por naturale-
za, sino que su comunidad resulta de esclavo y esclava.
Por eso dicen los poetas:

justo es que los helenos manden sobre los bdrbaros®,

entendiendo que barbaro y esclavo son lo mismo por
naturaleza.

Asi pues, de estas dos comunidades la primera es la
casa, y Hesiodo dijo con razén en su poema:

Lo primero casa, mujer y buey de labranza '°.

¢ Platén también considera el matrimonio como un medio de alcan-
zar la inmortalidad; véase Leyes IV 721b c.

7 Cf. PLATON, Leyes 690b.

® Para esta referencia, entre otras explicaciones, podemos recoger la
que nos da ATeENEo, Deipnosofistas 173c y ss.: «Los de Delfos eran fa-
mosos por sus cuchillos que servian a la vez para varios empleos: matar
la victima, descuartizarla y cortarla en trozos».

? Cf., entre otros, Euripipes, Ifigenia en Aulide 1400; Helena 276.

10 ¢f. Hesiopo, Trabajos y dias 405.
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Pues el buey hace las veces de criado para los pobres. Por
tanto, la comunidad constituida naturalmente para la vida
de cada dia !' es la casa ', a cuyos miembros Carondas
llama «de la inisma panera», y Epiménides de Creta «del
mismo comedero» '3, Y la primera comunidad formada de
varias casas a causa de las necesidades no cotidianas es
la aldea.

6 Precisamente. la aldea en su forma natural parece ser
una colonia ' de la casa, y algunos llaman a sus miembros
«hermanos de leche», «hijos e hijos de hijos». Por eso
también al principio las ciudades estaban gobernadas por
reyes, como todavia hoy los barbaros 135. resultaron de la

"' En este pasaje la familia parece tener un fin algo diferente del indi-
cado en 1252a26-34,

12 Fl término griego oikia lo traducimos en el sentido amplio de «ca-
sa» como unidad familiar, constituida por el hombre, la mujer, los hijos,
los esclavos y los bienes.

13 Para mostrar que la familia tiene su origen en la satisfaccién de
las necesidades de la vida de cada dia, Aristételes nos da los nombres
que los antiguos aplican a sus miembros. — Carondas fue legislador de
Catania, cf. Politica Il 12, 1274a 23. Era un aristdcrata y vivié probable-
mente en el s. vi a. C. — De Epiménides de Festos (Creta) no se conoce
con seguridad la cronologia. Pasa, segin algunos testimonios, pof ser
el 1ltimo de los Siete Sabios de Grecia. Plutarco, en Solon, 12, dice de

" él «que era amado de los dioses, inteligente en las cosas divinas y posee-
dor de la sabiduria profética y misteriosa».

4 Se encuentra una expresién semejante en PLATON, Leyes VI 776a.
En griego hay un cierto juego de palabras entre apoikia, colonia, y oikia,
casa, que no se puede recoger en la traduccién. Aristételes parece tener
presente en todo este capitulo segundo, Leyes I11 680 y ss., donde Platon
se refiere también al pasaje de Homero para probar que en otro tiempo
predominaba la realeza patriarcal.

5 Los bdrbaros por oposicién a los griegos. El término griego que
lo expresa es éthnos; indica un grupo de hombres de la misma raza, el
conjunto de una tribu o un pueblo que se opone generalmente a lo que
se define con el término pdlis.
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unién de personas sometidas a reyes, ya que toda casa estd
regida por el mds anciano, y, por lo tanto, también las
colonias a causa de su parentesco. Y eso es lo que dice

Homero '¢:

Cada uno es legislador de sus hijos y esposas,

pues antiguamente vivian dispersos. Y todos los hombres
dicen que por eso los dioses se gobiernan mondrquicamen-
te, porque también ellos al principio, y algunos atin ahora,
asi se gobernaban; de la misma manera que los hombres
los representan a su imagen !, asi también asemejan a la
suya la vida de los dioses.

La comunidad perfecta de varias aldeas es la ciudad,
que tiene ya, por asi decirlo, el nivel mas alto de autosufi-
ciencia '®, que nacid a causa de las necesidades de la vida,
pero subsiste para el vivir bien '°. De aqui que toda ciudad
es por naturaleza, si también lo son las comunidades pri-
meras. La ciudad es el fin de aquéllas, y la naturaleza es
fin. En efecto, lo que cada cosa es, un vez cumplido su
desarrollo, decimos que es su naturaleza, asi de un hom-

¢ Cf. HoMmeRo, Odisea IX 114, Para Aristételes la descripcion homé-
rica de los Ciclopes es una rcprcscntécién mitica de los comienzos primi-
tivos de la sociedad humana. También son citados los Ciclopes en Etica
a Nicomaco X 10, 1180a28, como un caso tipico de grupo independiente
que vive aparte de toda organizacidn estatal.

12 &L, ARISTOTELES, Metafisica B 2, 997b10.

% La autosuficiencia, en griego autdrkeia (autarquia), incluye el po-
seer lo necesario y lograr una vida feliz. Cf. Pofitica, VII 4, 1326b4,
y 111 9, 1280b34. La define el propio Aristteles en Etica a Nicémaco
15, 1097b14: «Consideramos suficiente lo que por si solo hace deseable
la vida y no necesita nadan».

19 Esta idea de «vivir bien» o «bienestar» frente a la simple existencia
es uno de los temas centrales de la ética y de la politica aristotélica.
Véase, también, PLATON, Republica 11 11, 369 y ss.; Hipias menor 368b-e.

116, — 4
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9 bre, de un caballo o de una casa. Ademds, aquello por
12532 lo que existe algo y su fin es lo mejor, y la autosuficiencia
es, a la vez, un fin y lo mejor.

De todo esto es evidente que la ciudad es una de las
cosas naturales, y que el hombre es por naturaleza un ani-
mal social ?°, y que el insocial por naturaleza y no por
azar es o un ser inferior o un ser superior al hombre. Co-
mo aquel a quien Homero *' vitupera:

sin tribu 2, sin ley, sin hogar,

10 porque el que es tal por naturaleza es también amante de
la guerra *}, como una pieza aislada en el juego de damas.
La razén por la cual el hombre es un ser social, mds

que cualquier abeja y que cualquier animal gregario, es

2 Nos encontramos con la famosa expresion aristotélica que define
al hombre: politikdn zéion. La traduccién serd siempre poco fiel. El sus-
tantivo zdion quiere decir «ser viviente», «animal», y el adjetivo que
le acompaiia lo califica como perteneciente a una pdlis, que es a la vez
la sociedad y la comunidad politica (cf. supra, nota 2). ;Cémo traducir
la expresion griega: «animal civico», «animal politico» o «animal socialy?
En este pasaje parece referirse al cardcter social de los individuos que
forman la ciudad. Cf. también ArisTéTELES, Etica a Nicdmaco 1X 9,
1169b16 y ss.

' Cf. Homero, lliada 1X 63.

22 Sin tribu deberia, tal vez, decir sin JSratria, para recoger el término
griego aphrétor. Se trata de una divisién originaria de la poblacién ate-
niense. Cf. ARISTOTELES, Constitucidn de los Atenienses, frag. 5: «Las
tribus de Atenas eran cuatro, y de cada una de las tribus habia tres par-
tes, que llamaban fritias y fratrias, y cada una de éstas tenia treinta lina-
jes, y cada linaje se componia de treinta hombres» [trad. M. Garcia
Varpes], B. C. G., 70, Madrid, 1984, pag. 51.

23 Un ser que ama la guerra por la guerra, segin Aristételes, es una
persona envilecida o, como Ares, superior al hombre. Cf. ARISTOTELES,
Etica a Nicdmace X 7, 117769 ss., y las palabras de indignacién que
Zeus dirige a Ares en Iliada V 890 ss.
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evidente: la naturaleza, como decimos, no hace nada en
vano 2%, y el hombre es el tinico animal que tiene palabra 2°.
Pues la voz es signo del dolor y del placer, y por eso la
poseen también los demds animales, porque su naturaleza
llega hasta tener sensacion de dolor y de placer e indicérse-
la unos a otros. Pero la palabra es para manifestar lo con-
veniente y lo perjudicial, asi como lo justo y lo injusto.
Y esto es lo propio del hombre frente a los demds anima-
les: poseer, él solo, el sentido del bien y del mal, de lo
justo y de lo injusto, y de los demés valores, y la participa-
ciéon comunitaria de estas cosas constituye la casa y la
ciudad ?°.

Por naturaleza, pues, la ciudad es anterior a la casa
y a cada uno de nosotros, porque el todo es necesariamen-
te anterior a la parte 2’. En efecto, destruido el todo, ya

24 Véase la misma idea infra, 8, 1256b21.

25 Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco 1X 9, 1170b11 ss.: «He aqui
lo que se produce cuando se convive y se intercambian palabras y pensa-
mientos, porque asi podria definirse la sociedad humana, y no, como
la del ganado, por el hecho de pacer en el mismo prado». Cf. también
Is6crATES, Sobre el cambio de jfortunas 253-7, y A Nicocles 50 ss. Y
Socrates consideraba el lenguaje como una de las condiciones de la vida
politica; cf. JENOFONTE, Memorables 1V 3, 12, pasajes todos que pudo
haber conocido Aristételes.

8 Estas ideas estdn expresadas también infra, 111 9, 1280b5; Etica
a Nicomaco 1X 9, 1167b2; PLATON, Repiblica VI 484d. — Aristdteles,
supra, | 2, 1252a26-34, sostiene que el origen de la familia y, por tanto,
de la ciudad estd relacionado con los instintos comunes a los animales
y plantas; en el pasaje presente la casa familiar y la ciudad sélo se dan
en los seres humanos, porque su existencia implica una serie de cualida-
des que sélo son propias de estos seres. El mismo autor, infra, 111 9,
1280a31, da otras razones de la ausencia de la ciudad entre los animales.

7 Este es un principio esencial de la ontologia aristotélica, que aplica
para demostrar la anterioridad de la ciudad. Esta forma un todo consti-
tuido por individuos que son sus partes; cf PLATON, Repiiblica VIII 552a.
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no habrd ni pie ni mano, a no ser con nombre equivoco,
como se puede decir una mano de piedra: pues tal sera
una mano muerta. :

Todas las cosas se definen por su funcién y por sus
facultades %, de suerte que cuando éstas ya no son tales
no se puede decir que las cosas son las mismas, sino del
mismo nombre. Asi pues, es evidente que la ciudad cs por
naturaleza y es anterior al individuo; porque si cada uno
por separado no se basta a si mismo, se encontrard de ma-
nera semejante a las demas partes en relacién con ¢l todo.
Y el que no puede vivir en comunidad, o no necesita nada
por su propia suficiencia, no es miembro de la ciudad, si-
no una bestia o un dios.

En todos existe por naturaleza la tendencia hacia tal
comunidad, pero el primero que la establecié fue causante
de los mayores beneficios 2°. Pues asi como el hombre per-
fecto es el mejor de los animales, asi también, apartado
de la ley y de la justicia, es el peor de todos *°.

La injusticia mds insoportable es la que posee armas,
y el hombre estd naturalmente provisto de armas al servi-
cio de la sensatez y de la virtud, pero puede utilizarlas pa-
ra las cosas mds opuestas. Por eso, sin virtud, es el ser
mds impio y feroz y el peor en su lascivia y voracidad.
La justicia, en cambio, es un valor civico, pues la justicia

3 Cf. PLATON, Sofista 247d; ARISTOTELES, Metafisica VII 10, 1035b16;
Sobre la reproduccidn de los animales 1 2, 716a23.

* Para Aristételes el cardcter natural de la comunidad no excluye
que tenga un fundador, Se deben dar juntas una tendencia natural y
la voluntad de la accién humana.

% Cf. Hesiobo, Trabajos y dias 275. HerépoTo IV 108. PLATON,
Leyes 765e; Protdgoras 327d-e. ARISTOTELEs, Etica a Nicdmaco VII 7,
1150a1-5.
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es el orden de la comunidad civil, y la virtud de la justicia
es el discernimiento de lo justo.

Una vez que esta claro de qué partes
ﬁ‘;g{;ﬂ”;:;’;;’;’;’i co.nsta la ciudad, es necc_safrio h.ablar, en
Elementos que la Primer lugar, de la administracién de la

constituyen. casa, pues toda ciudad se compone de ca-
" !an»z: ;;‘:w_m 4 Sas. Las partes de la administracién do-
méstica corresponden a aquéllas de que
consta a su vez la casa, y la casa perfecta la integran escla-
vos y libres. Ahora bien, como cada cosa ha de ser exami-
nada ante todo en sus menores elementos, y las partes pri-
meras y minimas de la casa son el amo y el esclavo, el
marido y la esposa, el padre y los hijos, de estas tres rela-
ciones sera necesario investigar qué es y como debe ser
cada una. Son, pues, la heril, la conyugal (la unién del
hombre y la mujer carece de nombre) ¥, y en tercer lugar
la procreadora, que tampoco tiene un nombre especifico.
Sean asi estas tres relaciones que hemos mencionado.
Hay otra parte que a unos les parece que es idéntica
a la administracién doméstica y a otros la parte mds im-
portante de ella 3. Como sea, habrd que examinarlo. Me
refiero a la llamada crematistica.
Hablemos, en primer lugar, del amo y del esclavo, para
que veamos lo relativo a ese servicio necesario, por si po-
demos llegar a tener un conocimiento mejor de esa rela-

31 Aristételes es consciente de la falta de términos adecuados para
indicar estas relaciones: la del amo sobre el esclavo o «heril», en griego
despotiké, pero la relacion «conyugal», gamiké, no es un término ade-
cuado que recoja esa clase de poder, ni tampoco la «procreadora», fek-
nopoietiké, que en 1 12, 1259a38 substituye por el vocablo patriké.

3 Este tema serd tratado infra en los capitulos 8 y 9.
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4 cién del que ahora admitimos. Unos *°, en efecto, creen
que el sefiorio es una cierta ciencia, y que la administra-
cion de una casa, la potestad del amo, la de la ciudad
y la del rey son lo mismo, como dijimos al principio.
Otros >4, que la dominacion es contra naturaleza, pues el
esclavo y el libre lo son por convencidén, pero en nada di-
fieren por su naturaleza. Por esta razén tampoco es justa,
ya que es violenta **.
Ahora bien, la propiedad es una par-
Teoria de o de a casa, y el arte de adquirir, una
la esclavitud. 4
Instrumentos de Parte de la administraciéon doméstica (pues
produccion e  sin las cosas necesarias es imposible tan-
f"sg’xZ’Os to vivir como vivir bien). Y lo mismo que
en las artes determinadas es necesario dis-
poner de los instrumentos apropiados si ha de llevarse a
cabo la obra, asi también en la administracién doméstica.
De los instrumentos, unos son inanimados y otros anima-
dos; por ejemplo, para un piloto, el timén es inanimado,
y animado el vigia (pues en las artes el subordinado hace
las veces de un instrumento). Asi también, las posesiones
son un instrumento para la vida y la propiedad es una mul-
titud de instrumentos; también el esclavo s una posesion
animada, y todo subordinado es como un instrumento pre-
vio a los otros instrumentos.

33 Aristételes, como en otros temas, expone dos opiniones opuestas;
muestra lo que hay de verdad en ambas tesis y trata de conciliarlas. Cf.
ARISTOTELES, Etica a Nicémaco VII 2, 1235b13. Para la primera opinidn,
véase PLATON, Politico 259; JENOFONTE, Memorabies 111 4, 12; 6, 14.

3 Como enemigos de la esclavitud se pueden citar algunos contempo-
rdneos de Aristételes: el poeta Filemén, el filésofo Metrodoro y Platén,
quien, en Leyes 777b, considera que admitir la institucidn de la esclavitud
presenta muchas dificultades.

¥ Una relacién entre la violencia y la injusticia puede verse en Hesfo-
po, Trabajos y dias 275. También en PLATON, Timeo 64d.
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Pues si cada uno de los instrumentos pudiera cumplir 3
por si mismo su cometido obedeciendo 6rdenes o antici-
pandose a ellas, si, como cuentan de las estatuas de Déda-
lo 3¢ o de los tripodes de Hefesto, de los que dice el poeta
que entraban por s solos en la asamblea de los dioses e
las lanzaderas tejieran solas y los plectros tocaran la citara,
los constructores no necesitarian ayudantes ni los amos €s- 1254a
clavos.

Ahora bien, los lamados instrumentos lo son de 4
produccién *%, mas las posesiones son instrumentos de ac-
cién. En efecto, la lanzadera produce algo aparte de su
empleo, pero el vestido y el lecho, sélo su uso. Ademas,
ya que la produccién y la accién difieren especificamente,
y ambas necesitan de instrumentos, necesariamente €stos
deben mantener la misma diferencia. La vida es accion,
no produccién, y por ello el esclavo es un subordinado
para la accién. De la posesién > se habla en el mismo sen-
tido que de la parte. Pues la parte no es sélo parte de
otra cosa,

A

36 para la referencia a las estatuas de Dédalo, véase también ARISTO-
TELES, Acerca del alma | 3, 406b18. PLATON, Mendn 970; Eutifrén 11b.
Los poetas de la Comedia Antigua se divierten imaginando que los uten-
silios de cocina se mueven solos y cumplen su funcién. Dédalo intentd
expresar el movimiento en sus estatuas por medio de actitudes diferentes
en sus piernas y en sus brazos.

3 Cf. HoMmeRro, lllada XVII1, 376.

38 | a produccidn, polesis, tiene como fin un resultado, érgon, distin-
to de la actividad que lo produce, y permanece una vez acabada la ac-
cién. La accién, praxis, no produce un resultado aparte y su fin es esa
misma actividad. Cf. ARiSTOTELES, Etica a Nicémaco 1 1, 1094a3 ss. y 16 ss.

3 Cf. infra, VIII 1, 1337227; y Etica a Nicémaco V 10, 1134b10 ss.
El esclavo es una parte de su amo; véase infra, 1 6, 1255b11 ss.; v Etica
a Eudemo VII 9, 1241b19 ss.
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mismo la posesién. Por eso el amo es solamente duefio
del esclavo, pero no le pertenece. El esclavo, en cambio,
no solo es esclavo del amo, sino que le pertenece entera-
mente.

6  Cudl es la naturaleza del esclavo y cudl su facultad re-
sulta claro de lo expuesto; el que, siendo hombre, no se
pertenece por naturaleza a si mismo, sino a otro, ese es
por naturaleza esclavo. Y es hombre de otro el que, siendo
hombre, es una posesién. Y la posesién es un instrumento
activo y distinto.

5 Después de esto hay que examinar si

alguien es de tal indole por naturaleza o

si no; si es mejor y justo para alguien

ser esclavo o no, o bien si toda esclavitud
es contra naturaleza. No es dificil exami-
narlo tedricamente con la razén y llegar a comprenderlo

2 a partir de la experiencia. Mandar y obedecer no sélo
son cosas necesarias, sino también convenientes, y ya des-
de el nacimiento algunos est4n destinados a obedecer y otros
a mandar. Y hay muchas formas de mandar *° y de obede-
cer, y siempre es mejor el mando sobre subordinados me-
jores *!: por ejemplo, mejor sobre un hombre que sobre

3 una bestia, porque la obra llevada a cabo con mejores ele-
mentos es mejor. Dondequiera que uno manda y otro obe-
dece, hay una obra comin. En efecto, en todo lo que consta
de varios elementos ** y llega a ser una unidad comuin,
ya de elementos continuos o separados, aparecen siempre el

4 dominante y el dominado, y eso ocurre en los seres anima-

La esclavitud es
de derecho natural

40 Cf. AristéTELES, Etica a Nicdmaco VIII 12, 1160b22 ss. PLATON,
Leyes 690a.

4 Cf. infra, V 11, 1315b4 ss.; VII 14, 1333b27 ss.

2 Cf. infra, 1L 1, 1274b38.
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dos en cuanto pertenecen al conjunto de la naturaleza *.
De hecho, en los seres que no participan de vida existe
cierta jerarquia, como la de la armonia. Pero esto seria
quizd propio de una investigacién alejada de la nuestra.

El ser vivo estd constituido, en primer lugar, de alma
y cuerpo, de los cuales uno manda por naturaleza y el otro
es mandado **. Pero hay que estudiar lo natural, con prefe-
rencia, en los seres conformes a su naturaleza y no en los
corrompidos. Por eso hay que observar al hombre que estd
mejor dispuesto en cuerpo y en alma, en el cual esto resul-
ta evidente. Ya que en los malvados o de comportamiento
malvado, el cuerpo parece muchas veces mandar en el al-
ma, por su disposicion vil y contra naturaleza.

Es posible entonces, como decimos, observar en el ser
vivo el dominio sefiorial y el politico, pues el alma ejerce
sobre el cuerpo un dominio sefiorial, y la inteligencia sobre
el apetito un dominio politico y regio. En ellos resulta evi-
dente que es conforme a la naturaleza y conveniente para
el cuerpo ser regido por el alma, y para la parte afectiva
ser gobernada por la inteligencia y la parte dotada de ra-
z6n, mientras que su igualdad o la inversion de su relacion
es perjudicial para todos.

También ocurre igualmente entre el hombre y los de-
m4s animales, pues los animales domésticos tienen una na-
turaleza mejor que los salvajes, y para todos ellos es mejor
estar sometidos al hombre, porque asi consiguen su seguri-
dad. Y también en la relacion entre macho y hembra, por
naturaleza, uno es superior y otro inferior, uno manda y

43 Veéase esta misma idea infra, 11 8, 1267b28; Acerca del alma III
5, 430a10. PLATON, Mendn 8lc; Fedro 270c.
4 Cf. PLATON, Feddn 80a.
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otro obedece. Y del mismo modo ocurre necesariamente
entre todos los hombres.

Asi pues, todos los seres que se diferencian de los de-
mds tanto como el alma del cuerpo y como el hombre del
animal (se encuentran en esta relacién todos cuantos su
trabajo es el uso del cuerpo, y esto es lo mejor de ellos),
estos son esclavos por naturaleza, para los cuales es mejor
estar sometidos a esta clase de mando, como en los casos
mencionados. Pues es esclavo por naturaleza el que puede
ser de otro (por eso precisamente es de otro) y el que parti-
cipa de la razén tanto como para percibirla, pero no para
poseerla; pues los demds animales no se dan cuenta de la
razon, sino que obedecen a sus instintos. En la utilidad
la diferencia es pequefia: la ayuda con su cuerpo a las ne-
cesidades de la vida se da en ambos, en los esclavos y en

10 los animales domésticos °. La naturaleza quiere incluso ha-

cer diferentes los cuerpos de los libres y los de los esclavos:
unos, fuertes para los trabajos necesarios; otros, erguidos *°
e inutiles para tales menesteres, pero ltiles para la vida
politica (ésta se encuentra dividida en actividad de guerra
y de paz). Pero sucede muchas veces lo contrario: unos
esclavos tienen cuerpos de hombres libres, y otros, almas *’.
Pues esto es claro, que si el cuerpo bastara para distinguir-
los como las imdgenes de los dioses, todos afirmarian que
los inferiores merecerian ser esclavos. Y si esto es verdad

43 i¢f, supra; T 2, 1252612;

46 para la importancia que Aristételes da a la posicién erguida del
hombre, véase también Sobre las partes de los animales 11 10, 656a10:
1V 10, 686a27. También TEoGNIs, 535.

4T El texto da pie para que el pasaje pueda interpretarse con otro
sentido, como hacen algunos: «algunos esclavos tienen cuerpos de hom-
bres libres v algunos hombres libres tienen almas de esclavos».
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respecto del cuerpo, mucho mds justo sera establecerlo res-
pecto -del alma. Pero no es igual de facil ver la belleza
del alma que la del cucrpo. Asi pues, estd claro que
unos son libres y otros csclavos por naturaleza *8, y que
para éstos el ser esclavos es conveniente y justo.
Pero no es dificil ver que los que afir-
Sobre Ia man lo contrario tienen razén en cierto
esclavitud: dioe di d tdtos 1ol
su justificacign  0d0; pues se dice en dos sentidos lo de
legal. Fsta es  esclavitud y esclavo. Hay también una es-
conveniente y  pecie de esclavos y de esclavitud en vir-
Jjusta en clertas d d I l %
condiciones ~ tud de una ley, y esa ley es un cierto
acuerdo, segun el cual las conquistas de
guerra son de los vencedores.

Sin embargo, muchos entendidos en leyes denuncian este
derecho, como denunciarian por ilegalidad ** a un orador,
en la idea de que el sometido por la fuerza sea esclavo
y vasallo del que puede ejercer la violencia y es mas fuerte
en poder. Y unos piensan asi; otros de aquella otra mane-
ra, incluso entre los sabios *°.

La causa de esta controversia y lo que provoca la
confusion de argumentos es que en cierto modo la virtud,

3 Estamos de acuerdo con MoNTESQUIEU, Espiritu de las Leyes XV
7, cuando opina que Aristételes no demuestra los principios que defiende
sobre la esclavitud.

** La denuncia por ilegalidad, graphé parandmon, podia hacerse con-
tra todo ciudadano que propusiera en la Asamblea una medida conside-
rada opuesta a la ley establecida. Y asi, por comparacién, la ley en favor
del vencedor que hace esclavo de éste al vencido podia ser considerada
como una medida opuesta a la ley.

30 Aristoteles se refiere en este pasaje a los sabios, sophof, por oposi-
cién a la masa, hoi pollof; no se trata sin duda solamente de los fildso-
fos. PLATON, Leyes VI 776c hace saber que las gentes admitian como
institucion buena a los hilotas, constituidos por los pueblos conquistados.
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cuando consigue medios *', tiene también la méxima capa-
cidad de obligar *2, y el vencedor sobresale siempre por
algo bueno, de modo que parece que no existe la fuerza
sin la virtud y que la discusién es sélo sobre la jus.icia.
4 Por eso unos opinan que la justicia es benevolencia, y vtros
quc la justicia es eso mismo: que mande el m4s fuerte 3.
Porque, aparte de estos argumentos opuestos, nada firme
ni convincente presentan los otros razonamientos de que
lo mejor en virtud no debe mandar y dominar.
5 Algunos, ateniéndose enteramente, seglin creen, a una
cierta nocién de justicia (puesto que la ley es algo justo) >,
consideran justa la esclavitud que resulta de la guerra, pe-
ro al mismo tiempo lo niegan: pues se acepta que la causa
de las guerras puede no ser justa, y de ningin modo se
puede llamar esclavo a quien no merece la esclavitud. De
lo contrario sucederd que los que parecen mejor nacidos
sean esclavos e hijos de esclavos, si por accidente son apre-
sados y vendidos. Por eso los griegos no quieren llamarse

L=,

! Los recursos, khoregias, son los medios o bienes externos que se
necesitan para el desarrollo normal de la vida moral; cf, infra, VII 1,
1323b41; y Etica a Nicdmaco X 8, 1178al19.

32 Para la misma idea, cf. infra, V 10, 1312a17; y del mismo autor,
Etica a Nicomaco X 8, 1178a32; Retdrica 11 5, 1382a35. Cf. también
SoLdn, frag. 36, ed. BErok. Y Esquuo, frag. 372, ed. Nauck.

3 Cf ArisTOTELES, Etica a Nicomaco V 10, 1135627 y 31; y también
infra, 1V 13, 1300b26. PLATON, Leyes 111 690, reprocha a Pindaro por
admitir que el dominio del méas fuerte estd de acuerdo con la naturaleza.
Se da vna identificacién del mas fuerte y del mejor, como lo hace noiar
Sécrates; véase PLATON, Gorgias 481b-d; y se encuentra en todos los dis-
cursos de Calicles; véase tambjén Gorgias 483d. Segiin Aristételes, en
una confusién de este tipo se basan los argumentos de los defensores
del dominio del mds fuerte.

34 ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco V 3, 1129b12. Y PLATON, citando
a Pindaro, Gorgias 484b; y Leyes IV 714 e.
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a si mismos esclavos, pero si a los barbaros. Si bien, cuan-
do dicen eso, no pretenden referirse a otra cosa que a esa
nocién de esclavo por naturaleza, como dijimos desde el
principio **; pues es necesario admitir que unos son escla-
vos en todas partes y otros no lo son en ninguna.

Y del mismo modo piensan acerca de la nobleza: ellgs
se consideran nobles no s6lo en su pais, sino en todas par-
tes, pero a los barbaros sélo en su pais, como si, por un
lado, hubiera una forma absoluta de nobleza y de libertad,
y, por otro, otra no absoluta, asi como dice Helena de
Teodectes >%:

Vistago de dos raices divinas,
¢ Quién se atreveria a llamarme sierva?

Al expresarse asi, s6lo por la virtud o la vileza *’ distin-
guen al esclavo del libre, y a los nobles de los de bajo
nacimiento; pues estiman que lo mismo que de los hom-
bres nacen hombres, y de las bestias, bestias, asi también
de hombres buenos nacen buenos. Y eso intenta hacer la
naturaleza muchas veces, pero no siempre puede **.

%5 Cf. supra, 5, 1254a17-b39.

% Teodectes de Faselis, contemporédneo y amigo de Aristoteles, escri-
bié tragedias y obras politicas.

57 IsOCcRATES, Filipo 154, y Panatenazico 163, expresa una idea seme-
jante sobre la distincién por el vicio y la virtud, y PLATON, Politico 262d,
la divisién que se hace de la Humanidad en Griegos y Bdrbaros; y en
Repuiblica V 469b; 471a, condena que los griegos hagan esclavos a los
griegos.

% Para esta idea véase supra, 1 2, 1252a28; infra, 11 3, 1262a2l ss.;
V 7, 1306b28-38. ARISTOTELES, Acerca de la generacidn de los animales
IV 4, 770b3 ss.; IV 3, 767bS ss.; Retdrica 11 15, 1390b22-31. La admisién
de esto, como algunos afirman, va en contra de toda aplicacién préctica
de la teoria de Aristdteles. Es posible que un griego sea esclavo por natu-
raleza y un bdrbaro que sea hombre libre.
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Es evidente que esta discusidn tiene razén de ser y que
hay esclavos, y también libres, que no lo son por naturale-
za; también es evidente que en algunos casos tal condicién
estd bien definida. De éstos, para uno, es conveniente y
justo ser esclavo, y para otro, dominar, y uno debe obede-
cer y otro mandar con la autoridad de que la naturaleza
le dotd, y por tanto, también dominar. Pero el practicarlo
mal es perjudicial para ambos, va que la parte y el todo,
el cuerpo y el alma tienen los mismos intereses. Y el escla-
vo es una parte del amo, una especie de parte animada
separada de su cuerpo *°. Por eso también hay un interés
comun * y amistad reciproca entre esclavo y amo, que
merecen serlo por naturaleza. Entre los que no se da tal
relacién, sino que lo son por convencién y forzados, suce-
de lo contrario.

Esta claro, por estas razones, que no
La esclavitud:  es lo mismo el poder del amo y el politi-
diferentes clases oo pj todos los poderes son idénticos en-

de mando. E!l saber o il ” 61
dit w3 el suber tre si, como algunos dicen °°; pues uno

del esclavo se ejerce sobre personas libres por natu-
raleza, y otro, sobre esclavos, y el gobier-

no doméstico es una monarquia (ya que toda casa es gober-
nada por uno solo), mientras que el gobierno politico es

39 Cf. supra, 1 4, 125429, Y del mismo autor Etica a Nicémaco V
10, 1134b10.

80 Cf, supra, 1 2, 1252a34. El interés comiin es una condicién de la
amistad politica; véase del mismo autor Efica a Nicémaco V1II 11, 1160all.
Para PLaTén, Leyes VI 756e, no podria darse una verdadera amistad
entre amo y esclavo. Aristdteles en otros pasajes explica con dificultad
la posibilidad de esta amistad; cf. Etica @ Nicdmaco VII 9, 1241b17;
infra, VIL 8, 1328a28 ss. En cambio, infra, 1 13, 1260a39, el esclavo
es considerado como «participe de la vida de su amo», koinénds zoés.

61 En este pasaje el autor critica a PLATON, Polftico 258¢ ss. y 259b.
Véase una critica semejante supra, 1 1, 1252a7 ss.
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sobre hombres libres e iguales. El amo no se llama asi en 2
virtud de una ciencia ®*, sino por ser de tal condicién, e
igualmente el esclavo y el libre. No obstante, puede existir
una ciencia del amo y otra del esclavo. La del esclavo seria
como la que profesaba aquel de Siracusa. Alli, un indivi-
duo, a cambio de un sueldo, ensefiaba a los esclavos los
servicios domésticos corrientes. Puede afiadirse también un 3
aprendizaje de cosas tales como el arte culinario y las de-
mas clases de servicios semejantes, Hay diversidad de tra-
bajos; unos mds honrosos, otros més necesarios, y, como
dice el refrédn,

hay esclavos y esclavos, amos y amos .

Todas las ciencias de este tipo, pues, son ciencias servi- 4
les. La ciencia del amo es la que ensefia a servirse de los
esclavos. Pues el amo no lo es por adquirir esclavos, sino
por saber servirse de ellos. Esta ciencia no tiene nada de
grande ni de venerable *: el amo debe sélo saber mandar
lo que el esclavo debe saber hacer. Por eso todos los que s
tienen la posibilidad de evitar personalmente sufrir malos
ratos confian este cargo a un administrador, y ellos se de-
dican a la politica y a la filosofia. La ciencia de adquirir

5% Aristételes en este pasaje se opone a la doctrina admitida por Sé-
crates (JENOFONTE, Memorables 111 4, 12), por Platén (Polttico, 259b)
y por Jenofonte (Econdmico 13, 5; 21, 10). Estos consideraban la ciencia
del amo y también la del esclavo al mismo nivel que la ciencia del rey,
la del gobernante de la ciudad y la de la administracion doméstica.

% Este proverbio se encuentra en un verso de Filemon, poeta cémico,
que vive en torno al 300 a. C. Cf. C. AustiN, Comicorum Graecorum
Fragmenta, Berlin, 1973, frag. IV 17. .

® Cf. infra, VII 3, 1325a25 ss.; III 4, 1277233 ss. En cambio, para
Jenofonte la direccién y explotacién de una posesion rural y la utilizacién
racional de los esclavos es buena escuela para ejercer el poder politico
e incluso el real; cf, Econdmico 13 y 21,
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esclavos —es decir, la ciencia justa ®— es diferente de es-

tas dos; es una especie de ciencia de la guerra o de la caza.

En lo que respecta al amo y al esclavo quede, pues, defini-
do de esta manera.

Consideremos ahora, en su conjunto,

— segin el método seguido, el tema de la

y los modos de propiedad y de la crematistica, puesto que

adquisicion  precisamente el esclavo era una parte de

la propiedad. En primer lugar, uno po-

dria preguntarse si la crematistica *® es lo mismo que la

economia, o una parte, o auxiliar de ella; y si es auxiliar,

si lo es como la fabricacidon de lanzaderas respecto del arte

textil o como la produccién del bronce respecto de la es-

cultura. Pues no prestan servicio de la misma manera, sino

que una procura instrumentos, y otra, la materia ¢’. Lla-

mo materia a la sustancia de que se hace una obra; por

ejemplo, las lanas para el tejedor y el bronce para el

escultor.

85 Cf. infra, VII 14, 1333b38 ss.

56 El término khrématistiké¢ aparece con frecuencia especialmente en
este libro y en los libros VIII y IX. Lo traducimos por crematistica, que
tiene varias acepciones en esta obra: unas veces tiene el sentido de arte
de adquisicién en general, y es semejante al arte de adquisicién propia-
mente dicho, krétiké (véase 1256b27, 40), e implica formas de adquisicidn
buenas y malas (1257al7; b2, 36; 1238a6, 37). La forma mala de adquisi-
cién es la hecha por cambio con provechos pecuniarios (1257a29; 1258a8),
llamada kapéliké khrématistiké; es cl arte de adquisiciéon por comercio,
kapeliké (1257b20). La forma sana de adquisicién hace referencia a la
riqueza natural que estd relacionada con la economia de la casa, eikono-
miké, y de la ciudad, politiké (1257b19, 20; 1258al6, 20, 38; 1258b20).
Un tipo intermedio entre estas dos formas se encuentra en un pasaje
del capitulo II (1258b27 ss.). — El término ecomomia en otros pasajes
lo recogemos por administracion doméstica.

7 Para esta distincién, véase, del mismo autor, Etica a Nicdmaco
I 1, 1094a9. Y Piratdn, Politico 111 4. 1277b24.
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Es evidente, entonces, que no es lo mismo la economia
que la crematistica. Pues lo propio de ésta es la adquisi-
cién, y de aquélla, la utilizacién. ;Qué arte, sino la admi-
nistraciéon doméstica, se ocupara del uso de las cosas de
la casa? En cambio, es objeto de discusion si la crematisti-
ca es una parte de la economia o algo de distinta especie.

En efecto, si es propio de la crematistica considerar de
dénde sobrevendran los recursos y la propiedad, y si la
propiedad y la riqueza comprenden muchas partes, habra
que mirar primero si la agricultura es una parte de la cre-
matistica o algo de otro género, y, en general, el aprovisio-
namiento y adquisicién de alimentos.

Por otro lado, hay muchas clases de alimentacién; por
eso son muchos los géneros de vida de los animales y de
los hombres. Como no es posible vivir sin alimento, las
diferencias de alimentacién han hecho diferentes las vidas
de los animales. Asi, de las fieras, unas viven en rebafio
y otras dispersas, segun conviene a su alimentacion, por
ser unas carnivoras, otras herbivoras y otras omnivoras e,
De tal modo la naturaleza ha distinguido sus modos de
vida segin la aptitud e inclinacion de cada uno, porque
no les agrada a todos naturalmente lo mismo, sino cosas
distintas a unos y a otros. Incluso entre los mismos carni-
voros y herbivoros los modos de vida de unos y otros son
diferentes.

Igualmente sucede también entre los hombres. Difieren
mucho, en efecto, sus vidas. Los mas perezosos son pasto-
res, ya que de los animales domésticos obtienen graciosa-
mente la alimentacién sin trabajo, aunque les es necesario
trasladar los rebafios a causa de los pastos, y ellos se ven

68 Para esta clasificacion cf. también del mismo autor Historia de
los animales 1 1, 488al4; VIII 6, 595al3 ss.

116. — 5
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obligados a acompaiiarlos, como si cultivaran un campo
viviente. Otros viven de la caza, y unos de una clase de
caza y otros de otra distinta. Por ejemplo, unos de la pira-
teria, otros de la pesca —los que viven junto a lagos, pan-
tanos, rios o el mar—, otros de la caza de aves o de ani-
males salvajes. Pero la mayoria de los hombres vive de
la tierra y de los productos cultivados.

Estos son, poco mds o menos, los modos de vida de
cuantos tienen una actividad productiva por si misma,
y no se procuran su alimento mediante el cambio y el
comercio: el pastoreo, la agricultura, la pirateria, la pesca
y la caza. Otros, combinando estos modos de vida, viven
placidamente, supliendo lo que le falta a su modo de vida
para ser suficiente *. Por ejemplo, unos el pastoreo y a
la vez la pirateria; otros, la agricultura y la caza. De igual
manera, en los demas géneros de vida los hombres se com-
portan del mismo modo segiin les obliga la necesidad.

Tal capacidad adquisitiva ’® ha sido dada evidentemente
por la naturaleza a todos los animales, tanto desde el mis-
mo momento de su nacimiento, como cuando han acaba-
do su desarrollo. De hecho, desde el principio de la gene-
racion algunos animales producen junto con sus crias la
cantidad de alimento suficiente, hasta que la prole pueda
procurdrselo por si misma; por ejemplo, los vermiparos
o los oviparos ’'. En cuanto a los viviparos, tienen en si
mismos un alimento para las crias durante cierto tiempo,
el producto natural llamado leche. De modo que hay que
pensar evidentemente que, de manera semejante, las plan-

$ Cf. infra, VII 4, 1326b4.

® Cf. ARSTOTELES, Etica a Nicomaco 111 13, 1118b18.

" Cf. ARISTOTELES, Acerca de la generacidn de los animales 11 1,
732a25-32; III 2, 752a27 ss.; III 11, 763a9-15; V 19, 550b28 ss.
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tas existen para los animales, y los demds animales para
el hombre: los domésticos para su servicio y alimentacidn;
los salvajes, si no todos, al menos la mayor parte, con
vistas al alimento y otras ayudas, para proporcionar vesti-
do y diversos instrumentos. Por consiguiente, si la natura-
leza no hace nada imperfecto ni en vano 2, necesariamen-
te ha producido todos esos seres a causa del hombre. Por
eso el arte de la guerra sera en cierto modo un arte adqui-
sitivo por naturaleza "* (el arte de la caza es una parte su-
ya), v debe utilizarse contra los animales salvajes y contra
aquellos hombres que, habiendo nacido para obedecer, se
niegan a ello, en la idea de que esa clase de guerra es justa
por naturaleza.

Asi pues, una especie de arte adquisitivo es natural-
mente una parte de la economia: es lo que debe facilitar
o bien procurar que exista el almacenamiento de aquellas
cosas necesarias para la vida y ttiles para la comunidad
de una ciudad o de una casa '*, Y parece que la verdadera
riqueza proviene de €stos, pues la provision de esta clase
de bienes para vivir bien no es ilimitada 7, como dice So-
16n en un verso %

Ningun Iimite de riqueza estd fijado a los hombres.

7 O, supra, 1 2, 1253a9. JENOFONTE, Memorables 1V 3, 10.

™ La afirmacién de que la guerra es un modo natural para adquirir
medios de vida es contrapuesta a la que sostiene PLATGON, Republica 11
373d - e, donde considera que el origen de la guerra estd en el deseo
insaciable de poseer.

™ El aparato critico nos da diversas conjeturas de editores que cam-
bian de algin modo el sentido; presentamos la traduccién que nos parece
mds probable.

™ La idea de que debe existir un limite en la riqueza se encuentra
también en Epicuro (véase DIGGENES LAERcIo, X 144),

" Cf. SoLéN, frag., 17, 71, ed. Berck®,
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En efecto, existe aqui uno, como en las demds artes.

15 Ningun instrumento de arte alguna es ilimitado 7’ ni en can-
tidad ni en magnitud. Y la riqueza es la suma de instru-
mentos al servicio de una casa y de una ciudad. Por tanto,
es evidente que hay un arte de adquisicién natural para
los que administran la casa y la ciudad.

9 Existe otra clase de arte adquisitivo,

que precisamente llaman —y estd justifi-

La crematistica. cado que asi lo hagan— crematistica 7%,

La moneda . -

1257a para el cual parece que no existe limite

alguno de riqueza y propiedad. Muchos

consideran que existe uno sélo, y es el mismo que | ya

mencionado a causa de su afinidad con él. Sin embargo,

no es idéntico al dicho ni esta lejos de él. Uno es por natu-

raleza y el otro no, sino que resulta mds bien de una cierta
experiencia y técnica.

2 Acerca de éste tomemos el comienzo desde el punto
siguiente: cada objeto de propiedad tiene un doble uso.
Ambos usos son del mismo objeto ", pero no de la mis-
ma manera; uno es el propio del objeto, y el otro no.
Por ejemplo, el uso de un zapato: como calzado y como
objeto de cambio. Y ambos son utilizaciones del zapato.

3 De hecho, el que cambia un zapato al que lo necesita por
dinero o por alimento utiliza el zapato en cuanto zapato,
pero no segun su propio uso, pues no se ha hecho para
el cambio. Del mismo modo ocurre también con las demds

4 posesiones, pues el cambio puede aplicarse a todas, tenien-
do su origen, en un principio, en un hecho natural: en
que los hombres tienen unos mas y otros menos de lo ne-

7 Cf. infra, IV 1, 1323b7.
™ Véase supra, nota 66.
7® Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco 111 4, 1231b39 ss.
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cesario. De ahi que es evidente también que el comercio
de compra y venta no forma parte de la crematistica por
naturaleza, pues entonces seria necesario que el cambio se
hiciera para satisfacer lo suficiente.

En efecto, en la primera comunidad (es decir, en Ia
casa), es evidente que no tiene ninguna funcién, pero si
cuando la comunidad es ya mayor *°. Pues los unos tenian
en comun todas las cosas, pero los otros, al estar separa-
dos, tenian muchas pero diferentes, de las cuales es necesa-
rio que hagan cambios segilin sus necesidades, como aun
hoy lo hacen muchos de los pueblos barbaros, al trueque.
Cambian unos productos titiles por otros, pero nada mas ®'.
Por ejemplo, dan o reciben vino por trigo, y asi cada cosa
de las otras semejantes. Este tipo de cambio ni es contra
naturaleza ni tampoco una forma de la crematistica, pues
era para completar la autosuficiencia natural. Sin embar-
go, de éste surgio logicamente el otro. Al hacerse mads gran-
de la ayuda exterior para importar lo que hacia falta y
exportar lo que abundaba, se introdujo por necesidad el
empleo de la moneda ®?, ya que no eran faciles de transpor-
tar todos los productos naturalmente necesarios.

% Cf. infra, 11 2, 1261b12.

81 El pasaje parece aludir a la no intervencién del dinero, que es opuesto
a las cosas utiles por no servir de alimento.

®2 Sobre el origen y sobre las ventajas de la moneda para las transac-
ciones comerciales pueden verse otros pasajes. Cf. ARISTOTELES, Efica
a Nicémaco V 8, 1133al9 ss.; V 8, 1133b10 ss. PLATON, Leyes V 742a.
IS6CRATES, Panegirico 42. El contexto histérico de la segunda mitad del
s. v a. C. explica, en gran parte, que Aristételes se plantee el problema

del origen de la moneda, y ayuda a comprender sus opiniones sobre el
arte de ganar dinero. Véase Cl. MossE, Historia de una democracia: Ate-

nas [trad. J. M. AZPITARTE ALMAGRO], Madrid, 1981. En el apartado
«La vida econdmica», pdgs. 118-123, hace un andlisis breve y claro de
la nueva situacién econdmica de Atenas debido a las nuevas circunstan-
cias histéricas del s. 1v, principalmente las surgidas por las conquistas
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Por eso para los cambios convinieron entre si ®* en dar
y recibir algo tal que, siendo en si mismo util, fuera de
un uso muy fédcilmente manejable para la vida, como el
hierro, la plata y cualquier.otra cosa semejante . Al prin-
cipio fue fijado simplemente en cuanto a su tamafio y pe-
so; pero al final le imprimieron también una marca para
evitar medirlos, pues la marca fue puesta como sefial de
su valor.

Una vez inventada ya la moneda por la necesidad del
cambio, surgio la otra forma de la crematistica: el comer-
cio de compra y venta 2. Al principio tal vez se dio de
un modo sencillo, y luego ya se hizo, con la experiencia,
mads técnico, segin donde y cdmo se hiciese el cambio para
obtener maximo lucro. Por eso.la crematistica parece tra-
tar sobre todo de la moneda, y su funcién es el poder con-
siderar de dénde obtendrd abundancia de recursos, pues
es un arte productivo de riqueza y recursos ®¢. Ciertamen-
te, muchas veces consideran.la riqueza como abundancia
de dinero ¥, porque sobre esto versa la crematistica y el
comercio.

de Alejandro. Desde un punto de vista mds amplio y general, véase el
excelente libro de M. 1. FnLEY, La economia de la antigiiedad [trad.
J. J. UtriLras], México, 1974,

83 Convinieron en la eleccién de la materia y mds tarde en la imposi-
cién de una marca; cf. ARISTOTELES, Etica @ Nicdmaco V 8, 1133a29.

8 DPor ejemplo, el cuero en Cartago; cf. Pseuno-PLATON, Erixias 399
siguientes,

8 El comerciante compra para vender de nuevo y no para cubrir las
necesidades de su familia. El ejemplo del comercio como forma mala
de la crematistica se cita a menudo; cf. PLATON, Politico 260c; Repiiblica
11 371d; Sofista 223d.

8 El término khrémata, recursos, en este pasaje como en muchos
otros parece referirse concretamente al dinero; cf. ARISTOTELES, Etica a
Nicdmaco 1V 1, 1119b26.

8 yéase también ARISTOTELES, Retdrica 1 5, 136lall,
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Sin embargo, otras veces hay la opinién de que el dine- 11

ro es algo insignificante y completamente convencional ®&,
y nada por naturaleza, porque si los que lo usan cambian
las normas convencionales, no vale nada ni es ttil para
nada de lo necesario, y siendo rico en dinero, muchas ve-
ces se carece del alimento necesario. Ciertamente extrafia
es esta riqueza en cuya abundancia se muere de hambre,
como cuentan en el mito de aquel Midas ®°, quien, por
su insaciable deseo, convertia en oro todo lo que tocaba.

Por eso buscan otra definicién de la riqueza y de la cre-
matistica, y lo hacen con razon. En efecto, cosas distintas
son la crematistica y la riqueza segiin la naturaleza: ésta
es la administracion de la casa; aquel otro arte del comer-
cio, en cambio, es productivo en bienes, no en general,
sino mediante el cambio de productos, y ella parece tener
por objeto el dinero, ya que el dinero es el elemento bésico
y el término del cambio. Esta riqueza si que no tiene limi-
tes, la derivada de esta crematistica. Como la medicina no
tiene limites en restablecer la salud y cada una de las artes
es ilimitada en su fin (pues quieren realizar éste al méxi-
mo), pero no es ilimitada en lo pertinente a tal fin (pues el
fin es un limite para todas), asi también no se da en esta
clase de crematistica un limite en su fin; su fin es el tipo
de riqueza definido y la adquisicién de recursos. De la eco-

8 Cf. ArisTOTELES, Etica a Nicdmaco V 1133a30; Gran Etica | 34,
1194221-23, PLATON, Leyes X 889e. JENOFONTE, Memorables 1V 4, 14,

8 Midas, rey mitico de Frigia, en una ocasién encontré borracho a
Sileno y lo traté con grandes honores y le ayudd a seguir el séquito de
Dioniso. Este dios en agradecimiento por esta actitud concedid a Midas
su mayor deseo: que todo lo que tocase se convirtiese en oro. Cuando
Midas quiso comer se dio cuenta de lo terrible que era aquella facultad.
Entonces pidié a Dioniso que lo liberase de tal don. Paia otra versién
del mito, véase Ovipio, Metamorfosis X1 90-145.
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nomia domeéstica, en cambio, no de la crematistica, hay
un limite, porque su funcién no es ese tipo de riqueza.
Asi que, por un lado, parece evidente que necesariamente
haya un limite de cualquier riqueza, pero en la realidad
vemos que sucede lo contrario. Pues todos los que trafican
aumentan sin limites su caudal.

La causa es la estrecha afinidad entre las dos
crematisticas *°. Sus empleos, siendo con el mismo medio
se entrecruzan, pues ambas utilizan la propiedad; pero no
de la misma manera, sino que ésta atiende a otro fin, y
el de aquélla es el incremento. De ahi que algunos creen
que esa es la funcion de la economia doméstica, y acaban
por pensar que hay que conservar o aumentar la riqueza
monetaria indefinidamente. La causa de esta disposicion
es el afan de vivir, y no de vivir bien ®!. Al ser, en efecto,
aquel deseo sin limites, desean tambien sin limites los me-
dios producidos. Incluso los que aspiran a vivir bien bus-
can lo que contribuye a los placeres corporales, y como
eso parece que depende de la propiedad, toda su actividad
la dedican al negocio *; y por este motivo ha surgido el
segundo tipo de crematistica.

Al residir el placer en el exceso, buscan el arte que les
produzca ese placer excesivo. Y si no pueden procurarselo
por medio de la crematistica, lo intentan por otro medio,
sirviéndose de todas sus facultades *> no de un modo natu-

* Cf. supra, 1 9, 1257al3 ss.

! Cf. ARiSTOTELES, Etica a Nicémaco IV 1, 1120a2. Esta misma opo-
sicién en el uso de los bienes se encuentra infra, VII 5, 1326b36 ss. Cf.
también PrLATON, Republica 1 329a.

% La idea de que con el dinero se satisfacen los placeres corporales
se encuentra también en ARSTOTELES, Efica a Nicdmaco 1 3, 1095b17;
PLATON, Repuiblica IX 580e.

* Cf. ArisTOTELES, Etica a Nicdmaco 11 4, 1105b20 ss.; V 1, 1129al1l
siguientes.
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ral. Lo propio de la valentia no es producir dinero, sino
confianza; ni tampoco es lo propio del arte militar ni de
la medicina, sino la victoria y la salud, respectivamente.
Sin embargo, algunos convierten todas las facultades en
crematisticas **, como si ese fuera su fin, y fuera necesario
que todo respondiera a ese fin.

Asi pues, hemos tratado de la crematistica no necesa-
ria, sobre qué es y sobre cudl es la causa de su empleo.
Y en cuanto a la necesaria se ha dicho que es diferente
de aquélla, que es naturalmente parte de la administracion
doméstica, relacionada con el aliimento, no como aquélla,
ilimitada, sino con un limite preciso.

Queda clara, pues, la cuestion plan-

La economia  teada al principio: si la crematistica es co-

E{;T;:?ﬂ,;m sa propia del administrador de una casa
a interds y del politico o no; pero es necesario que

exista para ambos la base de ésta °. En
efecto, como la politica no produce a los hombres, sino
que los recibe de la naturaleza y se sirve de ellos, asi tam-
bién es necesario que suministre el alimento la naturaleza,
la tierra o el mar o algiin otro elemento. A partir de estos
recursos corresponde al administrador ver como han de
manejarse. Ya que no es propio del arte textil producir
las lanas, sino servirse de ellas y conocer qué tipo es til
y adecuado y cudl malo e inadecuado.

También podria uno preguntarse por qué la crematisti-
ca es una parte de la administracién doméstica y la medici-
na no, aunque los miembros de la casa deben tener salud
lo mismo que vida o cualquier otra cosa de las necesarias.
Pero como en cierto sentido es propio del administrador

% Cf. Platén, Repiiblica 1 342d, 346c-d.
95 Cf, infra, VII 4, 1325b40 ss.; 13, 1332a28. PLATON, Leyes X 889a.
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de su casa y del gobernante mirar por la salud, y en otro
no, sino propio del médico, asi también, en cuanto a ios
recursos, hay casos que son propios del oficio del adminis-
trador; otros que no, sino de un arte auxiliar.

Pero, ante todo, como antes se ha dicho, debe existir
una base por naturaleza, ya que es funcién de la naturale-
za suministrar alimento al ser que ha nacido; pues el ali-
mento para todos es el residuo de la materia de la que
se originan. Por eso la crematistica a partir de los frutos
de la tierra y de los animales es siempre conforme a la
naturaleza.

Ahora bien, este arte, como hemos dicho ° tiene dos
formas: una, la del comercio de compra y venta, y otra,
la de la administracion doméstica. Esta es necesaria y ala-
bada; la otra, la del cambio, justamente censurada *’ (pues
no es conforme a la naturaleza, sino a expensas de otros).
Y muy razonablemente es aborrecida la usura, porque, en
ella, la ganancia procede del mismo dinero, y no de aque-
llo para lo que éste se inventé *®, ;Pues se hizo para el
cambio; y el interés, al contrario, por si solo produce mas
dinero. De ahi que haya recibido ese nombre *°, pues lo
engendrado es de la misma naturaleza que sus generado-
res, y el interés es dinero de dinero; de modo que de todos
los negocios éste es el mds antinatural.

% Cf. supra, 1 8, 1256a15; 1 9, 1258a19,

9 Cf., Pratén, Leyes X1 918d. AristdtELES, Retdrica 11 4, 1381a21.

% La naturaleza del interés estd mds ampliamente tratado infra, cap.
11. Sobre la censura de Aristételes contra los prestamistas, véase del mis-
mo autor Etica a Nicdmaco IV 3, 1121b34. PLATON, Reptiblica VIII 555e.

* En el texto griego hay un juego de palabras. El término griego
tékos, interés, tiene la misma rafz que el verbo tfktd, engendrar, produ-
cir. Véase también ARISTOFANES, Tesmoforias 845.
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cia). La segunda parte es la usura, y la tercera el trabajo
asalariado. (En éste estd, por un lado, el de los oficios '°!
especializados y, por otro, el de los no especializados, cuya
utilidad se reduce a la fuerza corporal). Una tercera forma
de crematistica, intermedia entre ésta y la primera (ya que
participa de la natural y de la de cambio), es la que se
refiere a los productos de la tierra que, sin frutos, son tti-
les; por ejemplo, la explotacién de los bosques y toda clase
de mineria. Esta comprende muchas clases, pues hav
muchos tipos de metales extraidos de la tierra.

Saobre cada una de estas crematisticas se ha hablado
ahora en general; el estudio minucioso por partes seria 1itil
para las diversas actividades, pero seria pesado insistir en
ello.

De estas actividades, las mds téecnicas son aquellas en
las que hay un minimo de azar; las mds rudas son aquellas
que dafian mas el cuerpo, y las mds innobles, las que me-
nos necesitan de cualidades personales.

Puesto que algunos han escrito sobre estos temas, co-
mo Cares de Paros y Apolodoro de Lemnos °? sobre la

0! Hai bdnausoi se refiere a las artes propias de los artesanos. En

tiempo de Arist6teles tienden a ser consideradas como oficios subalternos
y despreciables. Sobre la evolucidn del vocabulario debido a una modifi-
cacién en la naturaleza y funcién de la propia actividad técnica, véase
J. P. VERNANT, Mito y pensamiento en la Grecia antigua, Barcelona,
1973, en el capitulo «El trabaje y el pensamiento técnico», pdgs.
241-301. — En el presente pasaje hace una divisién entre oficios especia-
lizados, tekhnén, y los no especializados, atekhnén, Tékhné significa «arten
en general, pero primeramente implica «saber especializado» «aprendiza-
je»; es el arte manual, y se opone a epistémé, «conocimiento técnico»;
cf. ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco VI 3 y 4, 1139bl14 - 1140a23; J. P.
VERNANT, Mito y pensamiento,,., pags. 242 ss.

192 Son contempordneos de Aristdteles; otros autores antiguos tam-
bién los citan.
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labranza y las plantaciones, e igualmente otros autores so-
bre temas diferentes, cualquiera que esté interesado en ellos
puede examinarlos en estas obras.

Ademads, también habria que reunir lo que se ha dicho
esporadicamene de los medios con que algunos lograron
enriquecerse, pues todas estas cosas son litiles para quienes 8
estiman la crematistica. Por ejemplo, lo que se le ocurrid
a Tales de Mileto ', Esto es una idea crematistica que
se atribuye a él por su fama de sabio, pero que es en reali-
dad una aplicaciéon de un principio general.

Como se le reprochaba por su pobreza lo imitil que 9
era su amor a la sabiduria '®, cuentan que previendo, gra-
cias a sus conocimientos de astronomia, que habria una
buena cosecha de aceitunas cuando todavia era invierno,
entrego fianzas con el poco dinero que tenia para arrendar
todos los molinos de aceite de Mileto y de Quios '%,
alquilandolos por muy poco porque no tenia ningin com-
petidor. Cuando llegd el momento oportuno, muchos los
buscaban a la vez y apresuradamente, y él los realquild
en las condiciones que quiso, y, habiendo reunido mucho
dinero, demostré que es facil para los filésofos enriquecer-

193 Tales de Mileto naci6 en torno al aiio 624 a. C. Se le considera
uno de los Siete Sabios; fue fundador de la primera escuela griega de
filosofia.

194 El reproche a los filésofos por su inutilidad era un lugar comin
en los textos antiguos; cf. ARISTOTELES, Efica a Eudemo VII 14 1247al7
ss. PLATON, Gorgias 484c ss. IS6CRATES, Contra los sofistas 7-8.

195 Quios, isla situada en el mar Egeo, a la altura de la costa Jonia
y de la isla de Eubea; y Mileto es una ciudad de la costa Jonia. Ambas
formaban parte de la Confederacion Jonia y parece que hubo entre ellas
particulares relaciones de amistad. Véase HErépoTO, I 18; VI 5. Cf. tam-
bién los proyectos de Pitocles de Atenas y Cledmenes de Alejandria, en
PsEUDO-ARISTOTELES, Econdmicos [trad. M. GArcia VaLpgs], B. C. G.
70, Madrid, 1984, pdgs. 297 y 298.
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se, si quieren, pero que no es eso por lo que se afanan.

10 Asi se dice que de esta manera Tales dio pruebas de
su sabiduria. Pero hay en ello, como hemos dicho, un prin-
cipio general de crematistica: asegurarse, siempre que uno
pueda, el monopolio. Por eso también algunas ciudades
recurren a este medio, cuando estdn en apuros de dinero,
y establecen un monopolio de las mercancias.

11 En Sicilia, un hombre, con el dinero que se le habia
confiado en depésito, compré todo el hierro de las minas,
y después, cuando llegaron los comerciantes de los merca-
dos, era el 1inico que lo vendia, sin hacer una subida exce-
siva del precio; pero, no obstante, sobre sus cincuenta ta-

12 lentos obtuvo cien. Cuando Dionisio '°° se enteré de esto,
dio o6rdenes de que se llevara el dinero, pero que no per-
maneciera mas tiempo en Siracusa, por haber descubierto
una fuente de recursos perjudicial a sus intereses. Sin em-
bargo, la idea de Tales y ésta son la misma. Ambos se
las ingeniaron para hacerse con el monopolio.

13 Es util también para los politicos conocer estas cosas,
pues muchas ciudades tienen necesidad de recursos finan-
cieros y de tales medios de procurdrselos, como una casa,
0 mds ain. Por eso algunos gobernantes dirigen su politica
sélo hacia esas cosas.

12 Las partes de la administracion domés-

Las relaciones  tica eran tres: una, la del dominio del
amo;:;:’;i‘;;:;muamo, de la.que antes '’ se ha hablado:
autoridad marital Otra, la paterna; la tercera, la conyugal.

Pues también hay que gobernar a la mujer

7 a los hijos, como a seres libres en ambos casos, pero
1259 no con el mismo tipo de gobierno, sino a la mujer como

19 Dionisio de Siracusa fue tirano de 406 a 367 a. C. Es citado tam-

bién infra, 111 15, 1286b39; V 10, 1311al5 ss.;: ¥V 11, 1313 b1s.
197 Cf. supra, 13, 1253b5 ss.
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a un ciudadano ', y a los hijos mondrquicamente. En
efecto, el hombre es por naturaleza mas apto para man-
dar que la mujer —a no ser que se de una situacidon
antinatural—, y el de més edad y maduro mas que el més
joven e inmaduro. En la mayoria de los regimenes de ciu-
dadanos, alternan los gobernantes y los gobernados '* (pues
se pretende por su naturaleza que estén en pie de igualdad
y no difieran en nada). Sin embargo, cuando. uno manda
y otro obedece, se busca establecer una diferencia en los
atavios, en los tratamientos y honores, como ya lo dijo
Amasis ''° en la anécdota sobre el lavapiés.

La relacién del hombre con la mujer es siempre de esta
manera. En cambio, la autoridad- sobre los hijos es regia.
Pues el que los engendro ejerce el mando por afecto y por
su mayor edad, lo cual es precisamente lo especifico del
poder real. Por eso Homero invocé con razén a Zeus al
decir:

Padre de hombres y de Dioses ‘',

198 La relacién del marido con la mujer se describe como aristocratica
en ARisTOTELES, Etica @ Nicdmaco VIII 12, 1160b32 ss.; VIII 13, 1161222
ss.; véasc también infra, 1V 8, 1294a9.

'99 El poder sohre ciudadanos implica ordinariamente una alternancia
entre el que ejerce la autoridad y el gobemado;'véase infra 111 6, 1279a8
§s.; pero no es asi necesariamente; cf. supra, 1 1, 1252al5; ni en el caso
del esposo; cf. supra, 1 5, 1254b5.

"9 Amasis, después de derrocar a Apries, llegd a ser faradn de Egip-
to hacia el 560 a. C. Al principio fue despreciado por los egipcios por
proceder de una familia sin alcurnia. Pero él supo gandrselos con habili-
dad (véase HEr6pOTO, 1I 172), poniéndoles como ejemplo una jofaina
de oro, que servia para lavar los pies; él la hizo refundir y transformar
en una estatua de un dios, a la que todos los egipcios veneraban con
fervor. De la misma manera, si é] habia sido antes un simple hombre
de pueblo ahora era su rey a quien debian honrar y respetar.

"' Expresion referida a Zeus que se emplea constantemente en la Ilia-
da y la Odises, La unidad de la raza entre dioses y hombres aparece
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a él que es rey de todos ellos. Pues el rey debe diferenciar-
se por naturaleza, aunque sea igual por su raza. Eso preci-
samente le ocurre al mas viejo respecto del mds joven, y
al padre respecto del hijo.
Asi pues, estd claro que el cuidado de
Eos horbres Bbves la administracion de la casa debe atender
y los esclavos: ~Mas a los hombres que a la posesién de
sus virtudes  cosas inanimadas ''2, y a las virtudes de
aquéllos mds que a la posesion de la lla-
mada riqueza, y mds a las de los libres que a las de los
esclavos. En primer lugar, pues, uno podria preguntarse
sobre los esclavos si existe alguna otra virtud propia del
esclavo, ademads de las intrumentales y serviles, mds valio-
sa que éstas, como la prudencia, la fortaleza, la justicia,
y demads habitos tales, o no tiene ninguna aparte de los
servicios corporales '3, Con ambas respuestas se plantea
una dificultad. Pues si las tienen, ;en qué se diferencia-
rian de los libres? Y si no las tienen, siendo hombres y
participando de la razon, es absurdo. Aproximadamente
lo mismo se plantea también sobre la mujer y sobre el ni-
fio. ;Tienen también sus virtudes propias? ;La mujer debe
ser prudente, valerosa y justa? ;Y el nifio, intemperante
y también prudente, o no? Y en general hay que examinar
esto respecto del que obedece por naturaleza y del que man-
da, y si su virtud es una misma o es otra diferente. Porque

también en Hesiopo, Trabajos y dias 108. PinpDAro, Nemea VI 1. Cf.
también ARISTOTELEs, Efica a Nicdmaco VIII 12, 1160b24-27.

112 Esta misma idea es la que subyace en PSEUDO-ARISTOTELES, Eco-
némicos..., libro I, a partir del capitulo segundo; y libro III, pdgs. 251
ss. ¥y 301 ss.

113 Sobre la importancia de los esclavos y el trato que se les debe
dar, cf. el capitulo quinto del libro I, PSEUDO-ARISTOTELES, Econdmi-
€0S..., pigs. 256 ss.
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si ambos deben participar de la perfeccién humana '™, ;por
qué uno debe mandar siempre y el otro obedecer? Y no
es posible que la diferencia sea en el més y en el menos,
porque el obedecer y el mandar difieren especificamente,
y no en el mds y en el menos. Por otra parte, que uno
deba participar y el otro no, parece extrafio. Pues si el
que manda no es prudente y justo, ;como va a mandar
bien? Si no lo es el que obedece, ;cémo obedecerd bien?
El que es intemperante y cobarde no hard nada de lo que
debe. Es evidente, por consiguiente, que ambos necesaria-
mente deben participar de la virtud, pero hay diferencias
en ella, como las hay también entre los que por naturaleza
deben obedecer.

También esta idea nos ha guiado siempre al tratar del
alma: en ésta existe por naturaleza lo que dirige y lo dirigi-
do. De los cuales afirmamos que tienen una virtud diferen-
te, como de lo dotado de razén y de lo irracional. Es
evidente, por tanto, que ocurre también lo mismo en los
demds casos. De modo que por naturaleza la mayoria de

1260a

las cosas tienen elementos regentes y elementos regidos. De 1

diversa manera manda el libre al esclavo, y el varén a la
mujer, v el hombre al nifio. Y en todos ellos existen las

1% Sobre la palabra griega kalokagathia, belleza y bondad, literal-
mente es intraducible. Es el ideal de la educacién de la nobleza antes
del s. v a. C. y se recoge parcialmente en la democracia ateniense de
la época de Pericles. El término abarca cualidades espirituales y fisicas:
perfeccién fisica, destreza, habilidad, sentido del honor y de la propia
dignidad, holgura econémica, piedad, moderacién, capacidad de juicio,
sabiduria. Cf., para este ideal de educacién, W. JAEGER, Paideia: Los
ideales de la cultura griega, México, 1962, libro I. Y. H. I. Marrou,
Historia de la educacidn en la antigiiedad cldsica, Buenos Aires, 1961.
Cf. también ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco IV 7, 1124al; X 10, 1179b10
ss.; Gran Etica 11 9, 1207b20 ss.; Etica a Eudemo VII 15,

116. — 6

268



10

POLITICA

partes del alma ', pero existen de diferente manera:
el esclavo no tiene en absoluto la facultad deliberativa; la
mujer la tiene, pero sin autoridad ''®; y el nifio la tiene,
pero imperfecta. Asi pues, hay que suponer que necesaria-
mente ocurre algo semejante con las virtudes morales: to-
dos deben participar de ellas, pero no de la misma manera,
sino solo en la medida en que es preciso a cada uno para
su funcién ', Por eso el que manda debe poseer perfecta
la virtud ética ''® (pues su funcién es sencillamente la del
que dirige la accion, y la razén es como el que dirige la
accion); y cada uno de los demas, en la medida en que
le corresponde. De modo que estd claro que la virtud
moral es propia de todos los que hemos dicho, pero no
es la misma '*® la prudencia del hombre que la de la mu-
jer, ni tampoco la fortaleza ni la justicia, como creia So-
crates '*°. Sino que hay una fortaleza para mandar y otra
para servir, y lo mismo sucede también con las demads
virtudes.

Esto es mas claro aun si lo examinamos por partes,
pues se engafian a si mismos los que dicen en términos

'S Para un desarrollo mayor en la exposicién de este tema, véase
infra, VII 14 1333al7 ss.

16 Esta calificacién de la facultad deliberativa de la mujer introduce
una diferencia de grado, no de naturaleza, entre la virtud del hombre
y la de la mujer. Véase Pseupo-ARISTOTELES, Econdmices... | 3, paginas
253 ss. Sobre la facultad que existe en el nifio, véase también ARISTOTE-
LEs, Etica a Nicémaco 111 15, 1119b5; VI 13, 1144b8.

"'7 Cf. PLATON, Repiiblica X 601d.

"'* En cuanto a la perfeccién de la virtud ética, véase, del mismo
autor, Gran Etica 11 3, 1200a3; Etica a Nicomaco X 8, 1178¢18; infra,
111 4, 1277b25.

"% Cf. infra, 111 4, 1277520 ss.; Etica a Nicémaco VIII 14, 1162a26.

120 Cf. PLATON, Mendn 71-7). JENOFONTE, Banguete 11 9.
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generales '*! que la virtud es la buena disposicién del al-
ma '*2, o la rectitud de conducta, o algo semejante. Mu-
cho mejor hablan los que enumeran las virtudes, como
Gorgias ' que los que las definen asi. ;Por eso se ha de
creer que lo que el poeta '** ha dicho sobre la mujer se

puede aplicar a todos:

El silencio es un adorno de la mujer

pero eso no va al hombre. Puesto que el nifio es imper-
fecto, es evidente que su virtud no es en relaciéon con su
ser actual, sino en relacién a su madurez '** y su guia.
Y asimismo la virtud del esclavo estd en relacién con el
amo.

Hemos establecido '** que el esclavo era itil para los
servicios necesarios, de modo que es evidente que también
necesita de poca virtud, es decir, de la precisa para no de-
jar de cumplir sus trabajos por intemperancia o por cobar-
dia. Alguien podria preguntarse que, si lo dicho es verdad,
entonces los artesanos necesitardn tener también virtud, ya
que muchas veces por intemperancia dejan de hacer sus
trabajos. (O es éste un caso diferente? Pues mientras
el esclavo participa de la vida de su amo '*’, el artesa-

121 La misma idea se encuentra en Aristételes con mucha frecuencia.
Véase infra, 11 6, 1265a31; Etica a Nicdmaco 11 7, 1107228 ss.; Retdrica
II 19, 1393al6 ss.

22 Asi se expresa PLATON, Repiiblica IV 444d; Cdrmides 172a: Me-
non 97,

123 Gorgias, el sofista del s. v a. C.; véase PLATON, Menon 7ld-e.

124 Cf. SorocLes, Ayante 293.

123 Es decir, el ser ya perfectamente desarrollado. Antes debe aceptar
un guia, que es su padre. Cf, ARISTOTELES, Efica @ Eudemo VII 15, 1249b6
ss.; Etica a Nicdmaco 111 5, 1113a5 ss. y 111 15, 1119b7.

126 Cf. supra, 1 5, 1254b16-39; 1 13, 1259b25.

27 Cf. infra, 111 6, 1278b16.
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no estd mds alejado, y sélo le concierne la virtud en la
misma medida que su servidumbre, pues el obrero manual
tiene una especie de servidumbre limitada, mientras el
uno es esclavo por naturaleza, no asi el zapatero ni ningin
otro artesano. Es claro, asi pues, que el sefior debe ser
para el esclavo la causa '#® de tal virtud, pero no porgue
la ensefianza de los trabajos sea propia del amo '?°. Por
eso no hablan con razén los que rehisan razonar con los
esclavos **° y dicen que sélo hay que darles 6rdenes, por-
que hay que reprender mds a los esclavos que a los nifios.

Sobre estos temas, quede definido de esta manera. En
cuanto al marido y la esposa, los hijos y el padre, la virtud
propia de cada uno de ellos y las relaciones entre si, qué
es lo que estd bien y lo que no lo estd, y cémo hay que
perseguir el bien y evitar el mal, es necesario exponerlo
al hablar de las formas de gobierno '*!. Porque como toda
casa es una parte de la ciudad '*?, y estos son asuntos de
la casa, y la virtud de la parte debe examinarse en relacién
con la virtud del todo '**, es necesario educar a los hijos
y a las mujeres con vistas al régimen de gobierno, si es
que precisamente tiene alguna importancia para que la
ciudad sea perfecta que sean perfectos los hijos y las muje-

28 Cf. supra, 17, 1255b30 ss.; infra, VII 3, 1325a23 ss.

12 Esta tarea puede delegarla en un administrador; cf. supra, 1 7,
1255b36. En cambio no puede descargar en otro su obligacién de ser
guia moral de sus esclavos,

130 Cf. PLaToN, Leyes VI 777e.

Bl Esta alusién recoge, segin unos, lo tratado infra, II 3, 3; y segiin
otros, infra, IV 1, 1289all ss.

1 Esta misma afirmacién se encuentra en PsEuDo-ARSTSOTELES, Eco-
ndmicos... 1 1, 1343al5 ss.; véase nota 5 a pie de pdgina.

'3 La virtud de la parte —mujeres y nilos— debe examinarse con
relacion al todo —la ciudad—. Cf. infra, V 9, 1310a12 ss.; VIII 1, 1337all
ss. ARISTOTELEs, Etica a Nicdmaco V 2, 1130b25 ss.
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res. Y necesariamente tiene importancia, pues las mujeres 16
son la mitad '* de la poblacién libre, y de los nifios salen
los miembros de la comunidad politica.

De modo que como quedan precisadas estas cuestiones,
y de las restantes hay que hablar en otro lugar, dejemos
como terminados los razonamientos presentes, tomemos
otro punto de partida y examinemos en primer lugar las
opiniones de los que las han manifestado sobre la mejor
forma de gobierno.

133 Cf. PLatON, Leyes VI, 781 ss.; infra, 111 9, 1269b18.
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Puesto que nos proponemos conside- 1 12600
Plan dei libro g1, TATs Tespecto de la comunidad politica,
El comunismo cudl es la mas firme de todas para los
de Platdn que son capaces de vivir lo mds conforme
a sus deseos, hay que examinar también
las otras formas de gobierno, tanto las que usan algunas
cindades que tienen fama de tener buen gobierno, como
olras propuestas por algunos ledricos ¥ que parecen estar
bien '**, para ver lo que tengan de recto y util %, y ade-

4 1 a comunidad politica puede considerarse como la mejor desde
las condiciones histdricas en que surge o desde unas condiciones ideales.
Aristdteles considera las primeras en los libros [V-V1, y las segundas en
los libros VII-V1Il. En los ocho primeros capitulos del presente libro
critica las opiniones de diversos pensadores sobre la segunda forma de
comunidad politica.

1% para el doble fin de la investigacidn, ¢f. supra, 1 3, 1253b15 s55.;
IV 1, 128Bb35 ss.
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mds para que el buscar algo distinto de ellas '*" no parezca
querer ddrselas de sabio, sino que se vea que aplicamos
este método por esto: por no ser buenas las que actual-
mente existen.

En primer lugar, hay que establecer como punto de par-
tida el que es el principio natural de esta investigacion.
Es necesario que todos los ciudadanos lo tengan en comin
todo o nada, o unas cosas si y otras no. No tener nada
en comun es evidentemente imposible, pues el régimen '
de una ciudad es una especie de comunidad, y ante todo
es necesario tener en comiin el lugar '**, El lugar de la ciu-
dad, en efecto, es uno determinado, y los ciudadanos tie-
nen en comun una misma ciudad. Pero la ciudad que
va a estar bien administrada, ;es mejor que tenga en co-
mun todo **° cuanto sea susceptible de ello, o es mejor
que unas cosas si y otras no? Porque es posible que los
ciudadanos tengan en comun los hijos, las mujeres y la
propiedad, como en la Republica de Platén **!: alli Socra-
tes dice que deben ser comunes los hijos, las mujeres y
las posesiones. Sobre todo, ;es mejor la situacién actual
o la que resultase de la legislacién descrita en la Repuiblica?

137 Parece aludir a Isécrates. Su opinién sobre este tema se encuentra
en Sobre el cambio de las fortunas 79-83.

1% El término griego politeia tiene diversas acepciones. Puede referir-
se a la organizacién jerdrquica de las diferentes magistraturas: el régi-
men. Puede designar el conjunto de ciudadanos: el cuerpo civico. O bien
los derechos civicos y politicos: la ciudadania, acepcién que parece ser
la adecuada en el presente pasaje. Y también puede indicar la constitu-
cidn moderada o mixta, que AristOteles llama, a falta de otro término,
politefa, que traducimos frecuentemente por republica.

= oL inpa, 111 1 1ZT5T

140 Es la opinién de PLaTON, Republica V 464d; Leyes V 738c.

41 PLATON, Repuiiblica V 464d; Leyes V 738c.
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Aparte de muchas otras dificultades 2
Cyitioe que tiene el que las mujeres sean comu-
de la «Republica» Mes para todos, esta también que la cau-
de Platdn sa por la que Sécrates afirma la necesi-
dad de establecer tal legislacion no pare-
ce deducirse '** de sus razonamientos. Ademads, para el fin
que ¢l afirma debe tener la ciudad, es imposible segun estd
formulado, y no estd precisado cémo debe interpretarse 4.
Me refiero a que lo mejor es que toda ciudad sea lo mas 2
unitaria posible. Esta es la hipdtesis que acepta Socrates.
Sin embargo, es evidente que al avanzar en este sentido
y hacerse mas unitaria, ya no serd ciudad. Pues la ciudad
es por su naturaleza una cierta pluralidad, y al hacerse mas
una, de ciudad se convertira en casa, y de casa en hombre,
ya que podriamos afirmar que la casa es mds unitaria que
la ciudad y el individuo mds que la casa. De modo que
aunque alguien fuera capaz de hacer esto, no deberia ha-
cerlo, porque destruiria la ciudad.

Y no solo la ciudad estd compuesta de una pluralidad 3
de hombres, sino que también difieren de modo especifi-
co ', Una ciudad no resulta de individuos semejantes. Una
cosa es una alianza militar y otra una ciudad. La primera
es util por la cantidad, aunque haya identidad de clase (ya
que el fin natural de la alianza es el auxilio); como un
peso mayor hara inclinarse la balanza. En el mismo senti-
do diferird la ciudad de la tribu, cuando su poblacion no
esté separada en aldeas, sino como los arcadios '*°.

142 vease infra, 11 6, 1266a5.

43 Platon, en boca de Sécrates, expone él mismo la desconfianza que
inspira tal plan de comunidad; cf. Republica V 450c.

144 Cf. infra, 111 4, 1277a5 ss. La enumeracion de las diferentes clases
de ciudad se encuentra infra, VII 8, 1328b20 ss. y IV 4.

45 En tiempo de Aristételes, los arcadios formaban una confedera-
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Pero los elementos de los que debe resultar una ciudad
4 difieren especificamente. Por eso precisamente la igualdad
en la reciprocidad es la salvaguardia de las ciudades, como
ya se ha dicho en la Etica '*®. Aun entre los libres e iguales
es necesario que esto sea asi, pues no es posible que todos
gobiernen a la vez, sino por afios o segin algin otro orden
5 o tiempo. Sucede entonces que de este modo todos llegan
a gobernar, como si los zapateros y los carpinteros se al-
ternaran, y no fueran siempre los mismos zapateros y car-
6 pinteros. Puesto que es mejor que sea asi también en la
comunidad politica, es evidentemente preferible que gobier-
nen siempre los mismos '*’, si es posible. Pero en los casos
1261b €n que no es posible, por ser todos iguales por naturale-
za, es justo también que —tanto si el mandar es un bien
o un mal— todos participen de él. Esto se trata de imitar,
al cederse los iguales por turno el poder y al considerarse
7 como iguales fuera de su cargo. Unos gobiernan y otros
son gobernados alternativamente, como si se transforma-
ran en otros. Y del mismo modo entre los que mandan;
uUnos ejercen unos cargos y otros, otros. Por lo tanto, dq
todo esto es claro que la ciudad no es tan unitaria por
naturaleza, como algunos dicen '*®) y que lo que llaman
el mayor bien en las ciudades, las destruye. Sin embargo,
el bien de cada cosa la salva.
8 Es también evidente segiin otro punto de vista que no
es mejor buscar para la ciudad la unificacidn excesiva: la

cién de ciudades-estado, cuya asamblea general se reunfa en Megalépolis.
Cf. Pausanias, VIII 27.

146 Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco V 8, 1132b33 ss.; Etica a Eude-
mo VII 10, 1243b29 ss.

"7 Cf. Is6CRATES, Busiris 16; Nicocles 17-18. Infra, V11 14, 1332b16
ss.; IV 2, 1289a39 ss.; Etica a Eudemo VII 10, 1242b27 ss.

143 Cf. PLATON. Repiiblica V 464a-b.
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casa es mas autosuficiente que el individuo '*’, y la ciudad

mds que la casa; y se pretende que ya es una ciudad cuan-

do sucede que es autosuficiente su comunidad numérica.

Por tanto, si precisamente es preferible lo mas autosufi-

ciente, también hay que preferir lo menos a lo mas unitario.
Pero ni aunque sea lo mejor esto: que 3

Fidtg la comunidad sea lo mads unitaria posi-

del comunismo ble, tampoco esto es evidentemente pro-

platdnico bado por el hecho de decir todos a la vez

«mio» y «no mio» '°°. Esta es, segin So-

crates la sefial de que la ciudad es perfectamente unitaria.
La palabra «todos» tiene un doble sentido. Si se entiende 2
en ¢l de «cada unoy, tal vez se estaria mds cerca de lo
que Socrates quiere significar, pues cada uno llamara su
hijo al mismo individuo, y su mujer a la misma; y sucede-
ria de la misma manera con la hacienda y con cada una
de las cosas. Pero, de hecho, no lo diran en ese sentido
los que tienen las mujeres y los hijos en comuin, sino
gque hablardn de «todos» y no de «cada uno en particu-
lar». E igualmente respecto de la hacienda: sera de «to-
dos», pero no de «cada uno» de ellos. Asi pues, al decir
«todos» estd claro que hay un cierto equivoco. Los térmi-
nos «todos», «ambos», «pares» e «impares» '*!, por su
doble sentido, producen silogismos eristicos. Por eso, el
que todos digan lo mismo esta bien, pero no es posible

y no conduce en absoluto a la concordia.

Ademads de eso, la propuesta tiene otro inconveniente: 4

lo que es comiin a un nimero muy grande de personas

obtiene minimo cuidado. Pues todos se preocupan espe-

w

48 Cf. supra, 1 2, 1252b29.
130 Cf. PLATON, Repiblica V 462c.
131 Sobre Iz ambigiiedad de estos términos, cf. supra, 1 5, 1264b20 ss.
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cialmente de las cosas propias '*, y menos de las comu-
nes, o sb6lo en la medida en que atafie a cada uno. En
cuanto a los demads, mas bien se despreocupan, en la idea
de que otro se ocupa de ello, como ocurre en los servicios
domeésticos: muchos criados sirven en ocasiones peor que
un nimero menor. Cada ciudadano tendria mil hijos, y
éstos no como propios de cada uno, sino que cualquiera
es por igual hijo de cualquiera; asi que todos se despreocu-
pan igualmente.

Ademds, dira «mio» a tal hijo, feliz o desgraciado, ca-
da ciudadano, sea cual sea su numero, refiriéndose de la
misma manera a cada uno de los mil o cuantos tenga la
ciudad: «mio» o «de Fulano» '*3; y atin eso de manera
insegura, pues no es claro a quién le acontecié nacerle un
hijo o que siga vivo una vez nacido.

Entonces ;es mejor que cada uno de los dos mil o diez
mil ciudadanos diga «mio» refiriéndose a lo mismo, o mas
bien que digan «mio» como en las ciudades actuales?
En efecto, a una misma persona uno llama «su hijo», otro
«su hermano», otro «su primo» o cualquier otro nombre
de parentesco, segin los lazos de sangre, intimidad o afini-
dad con €l o con los suyos. Y ademds de estas relaciones,
a otro lo puede llamar compaiiero de fratria o de tribu.
Es ciertamente mejor ser primo verdadero que hijo de aque-
lla manera.

Por otra parte, tampoco es posible evitar que algunos
lleguen a conjeturar quiénes son sus hermanos, hijos, pa-
dres y madres. Por los parecidos que tienen los hijos
con los padres, forzosamente obtendrdn pruebas seguras.
Esto es precisamente lo que sucede, segiin dicen algunos

152 Cf. PLATON, Repiblica V 463c-464b.
133 Cf. PLATON, Repiblica V 463e.

279



LIBRO II

de los que han escrito sobre viajes al mundo: algunos habi-
tantes de la Libia superior tienen en comun las mujeres,
y los hijos que nacen se reparten entre ellos segin su pare-
cido. Hay algunas mujeres y hembras de otros animales,
como las yeguas y las vacas, que son naturalmente muy
propensas a dar hijos semejantes a sus progenitores ——
como la yegua llamada Justa '**, en Farsalo.

Ademads, para los organizadores de esa
Otros inconvenient escomunidad no es facil prevenir los incon-
de la comunidad devenientes tales 1°®, como agravios, homi-

mujeres e hijos cidios involuntarios o voluntarios *7, pe-

leas y ultrajes, faltas que son algo mucho

mas impio '*® contra los padres y madres y los que son

parientes proximos que contra los extrafios. Incluso es for-

Z0so que ocurran con mads frecuencia si no se conocen que

si se conocen; ademas entre quienes se conocen pueden darse
las expiaciones acostumbradas 159 v entre los otros no.

Es también absurdo '® que, habiendo establecido la co-

munidad de hijos, suprima sélo la cohabitacion de los aman-

34 Cf. ARiSTOTELES, Historias de los animales V11 6, 586al12. Véase
también Hesiobo, Trabajos y dias 225 y 237.

155 lamada asi porque reproducia fielmente en su procreacion lo que
habia recibido del procreador.

138 as criticas que Aristételes hace en el presente pasaje estdn rela-
cionadas con las costumbres de sus contemporineos: la piedad natural
para con sus padres y la prdctica de la homosexualidad entre hombres
de edades diferentes. Sobre este punto véase H. 1. Marrouv, Historia
de la educacion en la antigiiedad cldsica, Buenos Aires, 1965, pdg. 31 y ss.

157 Platén esperaba evitar los crimenes con su legislacion sobre el pa-
rentesco; cf. Republica V, 461d; V, 465a-b.

158 Aristételes, como buen heleno y teniendo los sentimientos religio-
sos de su tiempo y de su raza, tiene en consideracién «lo piadoso», ro
hdsion; cf. infra, VII 16, 1335b25.

% Cf. PLATON, Repiblica 11, 364e; Leyes IX 860 ss.

1% Cf. PLATON, Republica TII 403a ss.
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tes, y no prohiba el amor ni los demas tratos que, entre
padres e hijos y entre hermanos, son el colmo de la inde-
cencia, puesto que ya lo es el mismo hecho de su amor.
Es también absurdo prohibir la unién entre ellos por la
unica causa de que el placer resultante es excesivamente
violento, pues el que sea padre e hijo, o entre hermanos,
no lo considera en nada importante.

Parece que la comunidad de mujeres e hijos es mds
util para los labradores que para los guardianes. Pues serda
el afecto menor '®! si son comunes los hijos y las esposas,
y es necesario que sea asi en los subordinados para que
obedezcan y no tramen revoluciones. Pero en conjunto,
tal ley va a producir necesariamente efectos contrarios a
los que deben tener las leyes bien establecidas, y a la causa
por la que Sdcrates piensa que debe regular asi sobre los
hijos y las mujeres.

Creemos, pues, que la amistad es el mas grande de los
bienes en las ciudades '®* (con ella se reducirfan al minimo
las sediciones), y Socrates alaba principalmente que la ciu-
dad sea unitaria, lo cual parece ser y €l lo dice, obra de
la amistad, como también sabemos que en los discursos
sobre el amor ' Aristéfanes dice que los amantes por su
fuerte amor desean unirse y ambos llegar a ser, de dos
que eran, uno '*. Pero en esta ciudad es forzoso que la

'¢! Platén pretende obtener lo contrario en los guardianes; cf. Repii-
blica 111 416-417; V 463b. Sobre la amistad como fin del arte politico,
véase ARISTOTELES, Etica a Eudemo VII 1, 1234b22.

162 Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, VIII 1, 1155222 ss. JENOFON-
TE, Memorables 1V 4, 16.

183 Cf. PLATON, Banguete 191a; 192d ss.

164 1.2 misma expresién se encuentra én PasLo, Efesios 11 14. Sobre
la fusién de dos seres en uno, cf. PLATON, Banguete 192a. Y ARISTOTE-
LES, Fisica IV 5. La idea de Platén no era nueva, cf. HErépoTO, [V
104. Y se encuentra en Zenén de Citio, cf. Di16GeNEs Laercio. VII 131.
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amistad se diluya con una tal comunidad, en la que de
ningin modo llame «mio» el hijo al padre o el padre al
hijo. Pues como un poco de dulce mezclado con mucha s
agua resulta imperceptible en la mezcla, asi sucede con el
parentesco mutuo al que se refieren aquellos nombres, vy,
en un régimen semejante, en modo alguno seri necesario
que el padre se cuide de los hijos, ni el hijo de su padre,
ni unos hermanos de otros. Hay dos cosas principalmente s
que hacen que los hombres tengan interés y afecto: la per-
tenencia y la estimacion. Ninguna de estas dos puede exis-
tir en los sometidos a tal gobierno.

Por otra parte, eso de transferir los hijos de los labra-
dores y de los artesanos a los guardianes '®, y los de éstos
a aquéllos, implica mucha confusién sobre el modo de ha-
cerlo; y es necesario que los que los entreguen y transfie-
ran sepan qué ninos entregan y a quiénes. Ademas, de los 10
delitos antes dichos, como afrentas, pasiones amorosas y
muertes, necesariamente ocurrirdn mds. Pues los guardianes
entregados a los otros ciudadanos dejan de llamar herma-
nos, hijos, padres y madres a los demds, y también los
que vivan entre los guardianes a los restantes ciudadanos,
de modo que no evitardn cometer alguna de tales acciones
por causa del parentesco. Sobre la comunidad de mujeres
e hijos quede precisado ya de este modo.

En conexién con esto, hay que exa- s
Critica minar el tema de la propiedad, cémo de-
de la comunidad ben administrarla los que pretenden re-
de bienes girse con el mejor régimen: si la propie-
dad ha de ser comin o no. Este tema 2
podria examinarse incluso aparte de la legislacién sobre
las mujeres y los hijos. Quiero decir que, respecto de la 1263a

165 Cf. PLaTON, Republica 111 415b ss.; 423c.
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propiedad, podemos preguntarnos —aunque los hijos y las
mujeres no sean comunes, como sucede ahora en todas
partes— si es mejor que la propiedad y el uso sean comu-
nes; por ejemplo, que los campos sean de propiedad parti-
cular, pero que los frutos se pongan en comin para su
consumo (como hacen algunas tribus '*®), o al contrario,
que la tierra sea comiin y se la trabaje en comun, pero
que los frutos se repartan para sus necesidades particulares
(se dice que algunos barbaros también practican esta clase
de comunidad) ', o que los campos y los frutos sean
comunes.

Si los que cultivan la tierra no son sus dueiios a
cuestion seria distinta y mds facil, pero si la trabajan para
si mismos, la cuestion sobre la propiedad puede presentar
mas dificultades; de hecho, al no ser iguales en los benefi-
cios y en los trabajos, sino desiguales, es forzoso que sur-
jan acusaciones contra los que disfrutan o reciben mucho
y trabajan poco, por parte de los que reciben menos y tra-
bajan mas. En general, la convivencia y la comunidad en
todas las cosas humanas es dificil, y especialmente en és-
tas. Son un ejemplo evidente las asociaciones de compaifie-
ros de viaje: en la mayoria de los casos surgen diferencias
por cosas cotidianas, y por menudencias chocan unos con

168
.

166 Estas tribus son sin duda no helénicas y sus costumbres interesa-
ron mucho a Aristdteles, como vemos en los fragmentos que nos quedan
de su obra Costumbres bdrbaras. Tal vez pueda referirse a los italos,
cf. infra, VII 10, 1329b5 ss., y otros que tenian las comidas en comun,
cf. infra, 1263b40, y en II 10, 1272a20.

167 Tal vez, con este modo de proceder se refiera a los suevos y otros
pueblos antiguos. Cf. CEsar, Sobre la guerra de las Galias VI 29. El
tercer modo de proceder: que los campos y que los frutos sean comunes,
corresponde al comunismo verdadero.

168 Cf. infra, VII 10, 1339b33.
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otros. También solemos chocar sobre todo con los criados
a quienes mds tratamos para los servicios corrientes.

El tener en comun la propiedad presenta estas y otras
dificultades semejantes. El régimen actual, mejorado por
buenas costumbres y por la implantaciéon de leyes justas,
puede ser superior en no poco. Pues tendrd lo bueno de
ambos. Quiero decir con lo de «ambos»: el régimen de
propiedad comun y el de propiedad privada. Pues la pro-
piedad debe ser en cierto modo comin, pero €n general
privada. Los intereses, al estar divididos, no ocasionaran
acusaciones reciprocas, y producirdn mas, al dedicarse ca-
da uno a lo suyo. Pero, gracias a la virtud '*, se actuara
para su uso segun el proverbio: Las cosas de los amigos
son comunes ‘™. Incluso actualmente, en algunas ciuda-
des 17! est4 esbozado ese régimen como para probar que no
es imposible, y especialmente en las ciudades bien adminis-
tradas ya existe en ciertas cosas y podria existir en otras.
Cada ciudadano, teniendo su propiedad privada, pone unos
bienes al servicio de los amigos '7? y se sirve de otros comu-
nes. Asi, en Lacedemonia, se utilizan los esclavos de unos
y otros, por decirlo asi, como si fueran propios, y también
los caballos y los perros y los productos del campo si estdn
necesitados en sus yiajes por el pais. Es claro, por tanto,

169 Aristoteles hace hincapié en la virtud y no en la obligaciéon de
la ley como hace Platén.

170 Egte proverbio cuyo autor parece haber sido Pitdgoras, cf. DIOGE-
NEs Lagrcio, VIII 10, fue tomado después por Epicuro. Platén lo aplica
en la Republica V1 424a, a la comunidad absoluta de la propiedad.

7l Como en Tarento, cf. infra, VI 5, 1320b9; Cartago, cf. infra,
VI 5, 1320b4 ss.; Lacedemonia y Creta, cf. infra, 11 1263b40 ss. Compé-
rese la descripcién que hace de la antigua Atenas. ISOCRATES, Areopagiti-
&b 3%,

172 JENOFONTE, Memorables 11 6, 23.

116, — 7
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que es mejor que la propiedad sea privada, pero para su
utilizacidn que se haga comiin. El modo de tal realizacion,
eso es tarea propia del legislador.. Ademads, desde el punto
de vista del placer, es indecible cudnto importa considerar
algo como propio '’3. Pues no en vano cada uno se tiene
amor a si mismo, y ello es un sentimiento natural. Se
censura con razoén el egoismo, pero esto no consiste en
amarse a si mismo, sino en amarse mas de lo que se de-
be '"*, como el caso del amor al dinero 7%, ya que todos,
por decirlo asi, aman cada una de estas cosas. Por otro
lado, el hacer favores y ayudar a los amigos, huéspedes-
o compaiieros " es la cosa mas agradable, y esto sélo se ha-
ce si la propiedad es privada. Estos placeres ciertamente
no se dan si se hace la ciudad demasiado unitaria, y ade-
ma4s se destruye evidentemente la préactica de dos virtudes:
la continencia respecto de las mujeres (pues es una bella
accion abstenerse de la mujer ajena por continencia) y la
generosidad en el empleo de las propiedades, ya que nadie
podra mostrarse generoso ni realizar ninguna accién gene-
rosa, pues en el uso de los bienes se ejercita la generosidad.

Asi pues, tal legislacion podria parecer atractiva y fi-
lantrépica; el que oye hablar de ella la acoge contento cre-
yendo que habrd una amistad admirable de todos para con
todos, especialmente cuando se critican !’ los males ac-
tuales que existen en los regimenes, en la idea de que se
han producido por no haber comunidad de bienes; me re-

'3 Cf. infra, VIII 7, 1342225,

178 Véase PLATON, Leyes V 731e ss.; ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco
IV 10, 1125b16. Y también infra, 111 13, 1118b22 ss.; II 7, 1107b28 ss.;
IV 10, 112569 33,

175 Cf. PLATON, Repuiblica I 347b,

176 Cf. ARISTOTELES, Etica @ Nicdmaco 1X 9, 1169b10 ss.

177 Cf. PLATON, Republica IV 425¢; V 464d-465c.
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fiero a los procesos de unos contra otros por los contratos,
juicios por falso testimonio, y adulaciones a los ricos.
Pero nada de esto ocurre por la falta de comunismo, sino
por la maldad de los hombres, puesto que vemos que los
que tienen sus propiedades en comin y participan de ellas
discrepan mucho mds que los que tienen los bienes separa-
dos; pero observamos que son pocos los que tienen litigios
por los bienes de la comunidad, si los comparamos con
los muchos litigios de los que poseen propiedades priva-
das.

Ademas, es justo no hablar sélo de cudntos males se 13
suprimirian con la practica comunista, sino también de
cudntos bienes se veran. privados. Se ve claro que la vida
serd totalmente imposible. Y la causa del error de Sécrates
es necesario pensar que esta en la incorreccion de su hipdte-
sis: la casa y la ciudad deben ser unitarias en cierto senti-
do, pero no totalmente. Progresando en esta tendencia,
en efecto, puede dejar de ser ciudad, o podra serlo, pero
una ciudad que casi no lo es, una ciudad de rango inferior,
como si se hiciese de la sinfonia una homofonia, o del
ritmo un solo pie. Pero siendo una multiplicidad, como
se ha dicho antes, hay que hacerla una y comin mediante
la educacidon. Y es absurdo que el que se dispone a intro-
ducir la educacion y cree que mediante ella la ciudad llega-
ra a ser digna, piense enderezarla con tales medios, y no
con las costumbres, la filosofia y las leyes, de la misma
manera que en Lacedemonia y en Creta el legislador esta- 1264a
blecié la comunidad de bienes en las comidas en comun.

No hay que desconocer tampoco que debe tenerse en
cuenta el largo tiempo y los muchos afios en que no ha-
bria pasado desapercibido, si tal solucién fuera buena; casi
todo estd ya descubierto '’®, pero algunas ideas no se

2

-

)

6

8 Cf, infra, VII 10, 1329b25 ss.
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han recogido, y otras, aunque se conocen, no se ponen
en préctica. Pero, sobre todo, resultaria claro si uno pu-
diese ver realmente tal régimen organizado. Pues no se po-
dra hacer la ciudad sin dividir y separar a los ciudadanos,
ya para las comidas en comiin ", ya en fratras y tribus.
De modo que de lo legislado no resultard ninguna otra
cosa excepto que los guardianes no cultiven la tierra. Lo
cual intentan también ahora implantar los lacedemonios '%°.

Por otra parte, tampoco ha dicho, ni es f4cil de decir,
cudl es la modalidad de régimen en conjunto para los
que viven en comunidad '®!. Aunque casi la totalidad de
la ciudad esta formada por la multitud de los demds
ciudadanos, acerca de los cuales no se ha definido na-
da '®: ni si las posesiones de los agricultores deben ser
comunes, o cada uno las suyas, ni tampoco si sus mujeres
¢ hijos han de ser privados o comunes. Porque si todas
las cosas son comunes a todos de la misma manera, jen
qué se diferenciardn éstos de aquellos guardianes? ;Qué
ventaja tendrdn los sometidos al mando de estos ultimos?

' Platén las adopta también, cf. Republica 111 416¢; Leyes VIII
842b; y habla de las fratrias, cf. Leyes VI 785a, y de las tribus, cf. Leyes
V 745e¢. Herddoto considera las comidas en comiin como una institucién
con fines militares (I, 65). Para las fratrias y tribus, véase ARISTOTELES,
Constitucion de los atenienses [trad. M. Garcia VaLpgs], B. C. G., 70,
Madrid, 1984, frag. 5, pags 50-51; cap. 8, 2-4, pags. 69-70 y nota 52
a pie de pdgina, Para los usos de estos vocablos, véase Indice de mate-
rias, s. v. fratrias, tribu, pags. 221 y 226, respectivamente.

180 105 «Iguales» en Lacedemonia, andlogos a los guardianes de Pla-
tén, poseian la tierra, pero dejaban que la explotaran los hilotas.

'8! Cf. PLATON, Republica IV 421a.

132 Sin embargo Platén indica claramente que la comunidad de bienes
no se aplica al conjunto de ciudadanos, y parece claro que la comunidad
de mujeres, hijos y bienes sélo concierne a los guardianes; cf. Republica
1II 417a; IV 419.
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;Con qué pretexto se someterdn al mando, a no ser que
se les emplee algin procedimiento habil, como el de los
cretenses? Estos '® conceden a sus esclavos sus mismos
derechos, y so6lo les prohiben los ejercicios fisicos y la po-
sesion de armas.

Pero si tales cosas son para los agricultores como en
las demds ciudades, ;cudl serd el cardcter de esa comuni-
dad? Habrd necesariamente dos ciudades '** en una mis-
ma, y éstas contrarias entre si, pues de un lado, hace a
los guardianes como defensores '®°, y, de otro, a los agri-
cultores, artesanos y demds ciudadanos.

Denuncias y procesos y cuantos otros males reconoce %6
que existen en las ciudades, todos existirdn también entre
ellos '*7. Aunque Sécrates dice '*® que no necesitardn mu-
chas leyes, a causa de su educacion, por ejemplo las relati-
vas a la policia urbana, a los mercados y otras semejantes,
sin embargo solo da educacién a los guardianes. Ademds
hace a los agricultores duefios de sus propiedades mediante
el pago de un tributo '*%; pero, como es légico, serdn mds
dificiles de manejar y estaran llenos de mas pretensiones
que en ciertas ciudades los hilotas, los siervos y los escla-
vos. Pero si estas cuestiones son igualmente necesarias o
si no, hasta ahora no se ha definido nada, ni tampoco

83 Lo que Aristételes dice de los esclavos cretenses se confirma en
las Leyes de Gortina. En cuanto a la prohibicién que les hacen, cf. infra,
1V 13, 1297, 29 ss.

18% Es la critica que hace Platén a los grandes Estados de su época;
cf. Repiiblica IV 422e ss.; VIII 551d.

185 Cf. PraTON, Repiiblica 1V 419; 111 415d-417b.

'8 Cf. PLATON, Republica V 464d.

'*7 Es decir, entre los agricultores y los artesanos que son los verda-
deros ciudadanos del Estado de Platén.

18 Cf. PLATON, Repuiblica 1V 425c-d.

%9 Cf. PLATON, Republica V 464c; 111 416d-c.
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sobre cuestiones conexas: cudl serd su gobierno, su educa-
ciéon y sus leyes. No es problema ficil de descubrir, ni
tampoco de poca importancia, cudles sean las clases sub-
ordinadas para conservar segura la comunidad de los
guardianes.

Y si se establece la comunidad de mujeres y la propie-
dad privada, ;quién administrard la casa, como los hom-
bres los trabajos del campo? ;Y si son comunes las propie-
dades y las mujeres de los agricultores? Es absurdo '*°
deducir de la comparacién con los animales que las muje-
res deben ocuparse de las mismas cosas que los hombres,
porque los animales no tienen gue administrar la casa.
Y es arriesgado establecer las magistraturas como 1o hace
Sdcrates: los gobernantes son siempre los mismos, y €so
llega a ser causa de sediciones incluso entre los hombres
que no poseen ningun relieve, y mucho mas entre hombres
impulsivos y belicosos. Que se ve obligado a que ejerzan
las magistraturas, es evidente, pues el oro que procede del
dios no estd mezclado unas veces en las almas de unos
y otras veces en las de otros, sino siempre en las de los
mismos. Dice ! que en el mismo momento de su genera-
cidn, el dios mezcla en unos oro, en otros plata, y bronce
y hierro en los que han de ser artesanos y agricultores.

Ademsds, aunque suprime la felicidad de los guardia-
nes, afirma ' que el legislador debe hacer feliz a la ciudad
entera. Pero es imposible que sea feliz toda, si la mayoria
o no todas sus partes o algunos no poseen la felicidad.
Pues el ser feliz no es lo mismo que ser par: esto puede

19 Cf. PLATON, Repiiblica V 451d; véase también Leyes VII 804 b.

191 Cf, PraTON, Republica 111 415a ss.

192 Cf. PLATON, Repuiblica IV 419 ss. La objecién de Aristételes no
se sostiene, ya que la idea de Platén es muy diferente como se ve en
Republica V 465 ss.; IX 580-592.
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existir en el todo, sin existir en ninguna de sus partes '*%;
en la felicidad es imposible. Por otra parte, si los guar- 28
dianes no son felices, ;qué otros lo son? Ciertamente, no
los artesanos ni la muchedumbre de los obreros manuales.
Asi pues, el gobierno del que Sdécrates ha hablado tiene
estas dificultades y otras no menores.
Y mds o menos sucede lo mismo res- 6
—— pecto a las Leyes %% escritas mas tarde;
de las «Leyes» POTI €S0 es mejor también hacer un breve
de Platdn examen sobre el régimen en ellas propues-
to. De hecho, en la Republica, Socrates
sobre pocas cosas ha dado precisiones completas: sobre co-
mo se debe establecer la comunidad de mujeres e hijos,
la propiedad y la ordenacién del régimen politico. Divide, 2
en efecto, la multitud de habitantes en dos partes '**: una
la de los agricultores, y otra, la de los defensores, y de
estos ultimos saca una tercera '%, la que delibera y es sobe-
rana de la ciudad. Sobre los agricultores y los artesanos, 3
Sdcrates no ha precisado en absoluto si participan de algu-
na magistratura o de ninguna, y si también ellos deben
poseer armas y participar en la guerra o si no. Pero piensa
que las mujeres deben participar en la guerra y compartir
la misma educacién que los guardianes. El resto de la obra

% La suma de dos numeros impares puede dar un nimero par:
3+5=8,

19 La critica que Aristdteles hace en el presente capitulo de Las Le-
yes de Platén parece que intenta probar que hay otro régimen que él
considera mejor, régimen que describe, en parte, en los libros VII y VIII.
Pero hay que hacer notar que este Estado ideal de Aristdteles tiene mu-
chas semejanzas con el de las Leyes y de él recibe gran influencia; cf.
E. BARKER, Greek Political Theory, Londres, 1951, pig. 380.

95 Cf. PLATON, Repuiblica 11, 367e-376e, etc.

196 Cf. Praton, Repiblice 111 412d.
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estd lleno de explicaciones ajenas al tema y acerca de la
1265a clase de educacion que debe darse a los guardianes.

4 Las Leyes, en su mayor parte, son, justamente, leyes;
poco se dice en ellas del régimen politico, y aunque quiere
hacerlo mds adaptable a las ciudades actuales, poco a

5 poco lo reconduce de nuevo a la otra Republica. Aparte
de la comunidad de las mujeres y de la propiedad, en lo
restante asigna las mismas disposiciones a ambos regime-
nes: la educacién es la misma 7, y la vida libre de los
trabajos necesarios '*®, y acerca de las comidas en comtun
igualmente, excepto que en las Leyes dice que deben existir
comidas en comun también para las mujeres ' y que en
una obra son mil los que poseen las armas, y en otra 2%,
cinco mil.

6 Todos los razonamientos de Sécrates tienen originali-
dad, sutileza, novedad y perspicacia, pero sin duda es difi-
cil que todo esté bien, y no debe pasarnos desapercibido
que la cantidad que acabamos de indicar necesitard una
region como Babilonia 2°! o alguna otra de extensién des-
mesurada, de la que puedan mantenerse cinco mil hombres
ociosos, y junto a ellos otra multitud muchas veces mayor
de sus mujeres y servidores. Las hipdtesis deben ser a
voluntad, pero no deben ser nada imposible 202,

-~

"7 Cf. PLATON, Leyes VII; XII 961c-968b.

%% Cf. PLATON, Leyes V T4le; VII, 806d-807d; VIII 842d; 846d; XI
919d ss.

% Cf. PLATON, Leyes V1 780d ss.; VII 806e.

200 En la Repuiblica son mil, pero se refiere al nimero de guerreros;
y en las Leyes son cinco mil, mds exactamente cinco mil cuarenta. Cf,
V 737e; 740c ss.; 745b ss. etc.

2L Cf. infra, 111 3, 1276a28.

2% Cf, infra, VII 4, 1325b38.
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Se dice 2 que el legislador debe establecer las leyes
mirando dos cosas: al territorio v a los hombres. Pe-
ro conviene afiadir, ademds, los lugares vecinos **™, si
la ciudad debe vivir una vida propia de una ciudad y
no de un solitario. Pues en la guerra es necesario ser-
virse de armas no solamente ttiles en su propio terri-
torio, sino también en los territorios de alrededor. Y aun- s
que no se acepte este tipo de vida, ni para el individuo
ni para la comunidad de la ciudad, no por ello debe ser
menos temible para los enemigos, lo mismo si invaden el
pais como si se retiran.

Y en cuanto a la extension de la propiedad, hay que
ver si no es mejor fijarla de manera diferente y con mads
claridad. Pues dice ?°° que debe ser suficiente como para
vivir con moderacion, que es como si se dijera para vivir
bien. Esto es demasiado general; ademds es posible vivir 9
con moderacidén pero miserablemente. Una definicion me-
jor seria moderada y liberalmente. (Separadas ambas co-
sas, a la liberalidad seguird el lujo, y a la moderacion la
estrechez.) Estas son las unicas actitudes deseables en el
uso de los bienes; no es posible, por ejemplo, usarlos man-
sa o valientemente, pero si moderada y liberalmente, de
modo que estas son necesariamente las actitudes respecto
a ellos.

Es absurdo también que, igualando las propiedades 2%, 10
no tome medidas sobre el nimero de ciudadanos, y deje

203 No se encuentra dicho expresamente en las Leyes, pero Aristoteles
puede deducirlo de 1V 704-709; V 747d; y también de I 625c; VI 842c-e.

24 COf infra, 11 7, 1267al17 ss.; IV 4, 1291a6-22. Y Leyes V 737c-d;
1 628d.

25 Cf. PLATON, Leyes V 737d.

26 Cf, PLATON. Leves V 740b-74la.
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la natalidad sin limite 2°7, como si bastara para mantener-
se el mismo nuimero la infecundidad de una cierta cantidad
de habitantes, puesto que parece que esto sucede en las
ciudades actuales 2. Pero eso debe ser precisado con mds
exactitud en esa ciudad que en las actuales: ahora nadie
estd necesitado, porque los bienes se reparten entre toda
la poblacién, sea cual sea el nimero; pero entonces, al ser
indivisible la propiedad *®, es forzoso que el exceso de
poblacién, sea mads o menos cuantioso, no tenga nada. Se
podria suponer que es necesario limitar la procreacién mas
que la propiedad, de modo que no se engendren mds de
cierto nimero, y establecer éste atendiendo a las eventuali-
dades *'° de que mueran algunos de los nacidos
y a la infecundidad de otros. El dejar de lado esto, como
ocurre en la mayoria de las ciudades, llega a ser forzosa-
mente causa de pobreza para los ciudadanos, y la pobreza
engendra sediciones y crimenes. Fidén de Corinto 2!, uno
de los mas antiguos legisladores, creyé que las casas y el
nimero de ciudadanos debian permanecer iguales, aunque

207 Platén considera también la posibilidad de que el exceso de pobla-
cion salga al extranjero y funde una colonia: cf. Leyes V 740d-e; XI
923d; V 736a. Politico 293d.

2% No parece que es esta la razén que da Platén.

2% 1.a propiedad no se puede dividir ni por testamento, cf. Leyes
V 740b; ni por venta, 741b; ni de otra manera, 742c; ni por el Estado,
IX 855a ss.; 856d-e; X 909 ss.

210 Aristételes piensa en la posibilidad de las estadisticas demografi-
cas. Respecto a las eventualidades de muerte e infecundidad también Pla-
tén piensa en ellas; c¢f. Leyes V 740c-e.

21! Fidén de Corinto, probablemente el mismo que el tirano de Argos
(cf. infra, V 10, 1310b26), fijé el nimero de propiedades iguales y el
de los ciudadanos, pero no se preocupé de la igualdad de los lotes. En
cambio, Platén en las Leyes implanta la igualdad de bienes y fija el nua-
mero de familias, pero no fija el nimero de ciudadanos.
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al principio todos tenian lotes de tierra desiguales en exten-
sion. Y en las Leyes ocurre lo contrario. Pero sobre estas
cuestiones, de qué modo nos parece mejor, lo diremos des-
pués %12,

También se ha omitido en las Leyes en qué han de dis-
tinguirse los gobernantes y los gobernados. Pues dice 2'3
sélo que, como la relacién de la urdimbre a la trama, he-
cha de distinta lana, asi también debe ser la de los gober-
nantes con los gobernados. -Puesto que permite que la ha-
cienda entera aumente hasta quintuplicarse 2%, ;por qué
no habia de ser lo mismo con la tierra hasta un cierto limite?

También hay que examinar la division de las casas, por
si no conviene a la administracién doméstica, pues asigné
a cada uno dos edificios, en lugares separados, y es dificil
habitar dos casas.

El sistema, en su conjunto, no quiere ser ni una demo-
cracia ni una oligarquia, sino un término medio entre am-
bas, al que llaman «republica» *'°, pues es el régimen de
los que tienen armas pesadas. Si establece este régimen co-
mo el mas asequible a las demds ciudades, quiza lo ha pro-
puesto bien; pero si lo considera como el mejor después
del de la Republica no lo ha hecho bien. Tal vez alguien

212 Cf, infra, VII 10, 1330a2-23; VII 16, 1335b19-26.

213 gobre lo que dice Sécrates, véase PLATON, Leyes V 7T3de.

214 vy¢ase la misma referencia al quintuplo infra, 11 7, 1266b5 ss. Y
PLaTdN, Leyes V, T44e.

215 g1 término repiiblica recoge el griego politeia. Aristoteles critica
la constitucién de las Leyes de Platdn y describe ese régimen mixto como
el mejor para los estados, y la constitucién de Esparta es un ejemplo
vivo; cf. infra, IV 9, 1294b18 ss. En el presente pasaje, en cambio, Aris-
tételes distingue entre la constitucion esparciata y la politeia. Los que
tienen armas pesadas son los soldados hoplitas que llevaban casco, cora-
za, grebas, escudo, lanza, espada y punal; todo ello pesaba unos treinta
y cinco kilogramos.
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podria alabar el de los lacedemonios o incluso algin otro
mads aristocratico. Algunos dicen ?'¢ que el mejor gobier-
no debe ser una mezcla de todos los regimenes, y por eso
elogian el de los lacedemonios. Estos dicen que es una mez-
cla de oligarquia, monarquia y democracia; la realeza, se-
gun ellos, es la monarquia, el gobierno de los ancianos
la oligarquia, y que se gobiernan democriticamente bajo
el de los éforos, ya que éstos se eligen del pueblo 2'7. Se-
gun otros, el eforado es una tirania, y el gobierno demo-
cratico estd representado en las comidas en comun y en
el resto de la vida cotidiana.

En las Leyes se ha dicho que es necesario que el régi-
men mejor se componga de democracia y de tirania '8,
las cuales o no pueden considerarse en absoluto como regi-
menes de gobierno, o como los peores de todos. Opinan
mejor los que mezclan mds; pues el régimen compuesto
de m4s elementos es mejor 2'°,

En segundo lugar, ese régimen es evidente que no tiene
ningun elemento mondrquico, sino oligarquicos y demo-
craticos, y tiende a inclinarse mas hacia la oligarquia.
Esto se ve claro por el modo de nombrar los magistrados.

% Unos, que no participan de la opinién de Aristdteles, consideran
elementos de la constitucidn esparciata la monarquia, la oligarquia y la
democracia. Otros afiaden un cuarto elemento, la tirania. En la constitu-
cién de Esparta, Aristételes ve una republica, infra, IV 9, 1294bl6; una
aristocracia en V 7, 1306b29, y una monarquia en V 11, 1313a25 ss.

217 Sobre el pueblo de Lacedemonia, cf. infra, 11 9, 1270b8 ss.; IV
9, 1294b29 ss,

3 Cf. infra, IV 8, 1293b28; IV 2, 1289b2.

1% Una aristocracia, como la de Esparta, que combina tres elemen-
tos, riqueza, libertad y virtud, es superior a una repiiblica, como la de
las Leyes, que combina dos, riqueza y libertad. Cf. infra, IV 8, 1294al5;
V 7, 1307a7 ss.
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El hecho de que sean sorteados de entre los ya elegidos 22°
es comun a muchos sistemas, pero el que sea obligatorio
para los mds ricos asistir a la asamblea, elegir a los ma-
gistrados o intervenir en cualquier otro asunto politico,
mientras los demds quedan exentos, eso es oligarquico,
asi como procurar que sean mds numerosos “%' los ma-
gistrados procedentes de las clases ricas, y que las magis-
traturas mds altas estén desempefiadas por los mayores
tributarios **%. Incluso la eleccién de los consejeros la hace
oligarquica ?**: todos toman parte en la eleccion obliga-
toriamente, cuando se trata de elegir entre los ciudada-
nos de la primera clase; luego otros tantos de la segun-
da, y después de la tercera. Pero el voto no es obligatorio
para todos cuando se trata de los de tercera y cuarta
clase, y en la eleccion de ciudadanos de la cuarta clase
el voto solo es obligatorio para los de primera y segunda.
Y después dice que debe elegirse un nimero igual de
cada clase. Asi que serdn mas y mejores los magistrados

220 E| echar a suertes para nombrar a los magistrados es democritico,
el voto es oligdrquico; éste tiene lugar para la eleccién del Consejo, de
los astinomos y de los presidentes de los juegos; cf. PLATON, Leyes VI
756b-c; VI 763d ss.; 765b-d. Platén no habla de la presencia obligatoria
mds que para las primeras clases, Leyes VI 764a (cf. infra 1V 13, 1297al7
o

22! Pertenecen a la primera y segunda clase los astinomos y agorano-
mos (cf. Leyes VI 763d-e). El maestro principal de la educacion es elegi-
do entre los guardianes de las leyes (cf. VI 766b). Y véase sobre el Conse-
jo Nocturno: Leyes XII 951d-e.

222 Cf, PLATON, Leyes VII 753b ss.; 755b ss.

2233 Cf. PLATON, Leyes VI 756b-c. El pasaje que sigue tiene también
otras interpretaciones, con el fin de poner de acuerdo el texto de Aristo-
teles con la descripcién que da Platén. Cf. AristotE, Politique [trad.
JeaN AusonnNET], Paris, 1968, libros I, II, pdg. 68 y nota 1, y M. L.
NewwMmaN, The Politics of Aristotle, Oxford, 1887-1902.
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procedentes de los mayores tributarios ***, porque algunos
de las clases populares, al no ser obligatorio, no votaran.

Asi pues, que tal régimen no debe componerse de de-
mocracia y monarquia parece evidente por estas razones
y por las que diremos después **°, cuando nos proponga-
mos el examen de tal régimen. Ademds, tiene un riesgo
elegir los magistrados entre ciudadanos ya elegidos, pues
si algunos, aunque sean pocos, quieren ponerse de acuer-
do, siempre se hara la eleccion segiin su voluntad. Esta
es la manera en que se presenta el régimen propuesto en
las Leyes.

Existen también algunos otros regime-

Otras teorfas ~ N€S. Unos propuestos por particulares;

politicas: otros, por filésofos y politicos, pero to-

g:g:;o:; dos son mas préximos a los establecidos

y a los actualmente en vigor que esos dos

examinados. Ningin otro **® ha hecho innovaciones sobre

la comunidad de mujeres e hijos, ni sobre comidas en co-

min para las mujeres, sino que comienzan mas bien por
las necesidades ordinarias.

A algunos les parece que lo mas importante es regular
bien lo relacionado con la propiedad, pues dicen que todas
las revueltas civiles se producen en torno a ella. Por eso
Faleas de Calcedonia ?*” fue el primero que introdujo esta

24 Ios ciudadanos mds respetables son los que toman mas interés
en la vida politica. Asi este modo oligdrquico contiene elementos aristo-
criticos. Cf. infra, 111 13, 1283a36.

25 CF. infra, IV 7, 1293235 hasta IV 9, 1294b39; IV 12, 1296b34-38;
12, 1297a7 hasta 13, 1297b38.

26 Cf. supra, 11 12, 1274b9.

27 Faleas, contemporaneo de Platén fue el primero en introducir esta
legislacion para evitar revueltas civiles. Otros anteriores a Faleas, como
Fidén de Corinto, ya se habian ocupado de regular la propiedad; cf.
supra, 11 6, 1265b12; e infra, 7, 1266bl6.
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cuestion, al decir que las posesiones de los ciudadanos de-

ben ser iguales. Y creia que esto no era dificil de hacer 1266b3
en las ciudades en el momento de su fundacién. En las

ya establecidas era mds laborioso; sin embargo, muy pron-

to podrian igualarse si los ricos dieran dotes **® y no las
recibieran, y los pobres no las dieran y si las recibieran.
Platén, al escribir las Leyes pensaba que se debia permitir 4

la propiedad hasta un cierto limite, pero eso no daria la
posibilidad a ningin ciudadano de tener mas del quintuplo

del minimo fijado, como se ha dicho antes 2%°.

Pero no deben omitir los que asi legislan una cuestion s
que de hecho olvidan **%; que al fijar la cantidad de la
propiedad conviene también fijar el nimero de hijos. Pues
si el nimero de hijos sobrepasase la magnitud de la propie-
dad, sera forzoso anular la ley, y, aparte de esta anula-
cién, es malo que muchos ciudadanos pasen de ricos a po-
bres; pues es dificil que tales no sean revolucionarios.

Asi pues, la igualdad de la propiedad tiene una eviden- s
te influencia en la comunidad politica, y algunos de los
antiguos parecen haberlo reconocido. Por ejemplo, Solén 2!
lo estableci6 en su legislacién, y en otras partes 2*? existe
una ley que prohibe adquirir toda la tierra que uno quiera.
Igualmente, las leyes prohiben vender la hacienda, como

228 platén suprime las dotes totalmente en Leyes V 742c; VI 774c.

9 Cf. supra, 11 6, 1265b21-23.

230 Cf. supra, 11 6, 1265a38-bl6.

231 Qegiin algunos, se refiere a la anulacién de las hipotecas y de la
seisdkhtheia, descarga de deudas. Véase ARISTOTELES, Constitucion de los
atenienses [trad. M. GaArcia Varpgs], B. C. G., 70, Madrid, 1984, pdg.
64 y nota 31 a pie de pagina.

332 parece que hubo leyes de esta clase en Turios (cf. infra, Y 7,
1307 a 29 ss.), y en Elide (cf. VI 4, 1319a6 ss.), y en Afitis (cf. VI
4, 1319a6 ss.). Los locrios a los que se refiere a continuacién son los
occidentales, cuyo legislador fue Zaleuco; cf. infra, 11 12, 1274a22.
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entre los locrios hay la ley de no vender, a no ser que

se demuestre que ha ocurrido una desgracia manifiesta;
7 y también estd legislado conservar los antiguos lotes de
tierra.

La abrogacion de esta ley en Léucade *** hizo su régi-
men politico demasiado democréatico, pues sucedia que el
acceso a las magistraturas, ya no era a partir de una deter-
minada tributacidn.

Por otra parte es posible que exista la igualdad de
la propiedad y que ésta sea demasiado abundante, de
modo que se viva en la molicie, o bien demasiado escasa
de suerte que se viva penosamente. Es evidente, por tan-
to, que no es suficiente que el legislador establezca la
igualdad de la propiedad. si no apunta como objetivo
a un término medio. Y aun cuando se estableciera para
todos una propiedad moderada, no serviria para nada, por-
que es mds necesario igualar las ambiciones *** que la pro-
piedad, y eso no es posible si no se da por medio de las
leyes una educacién suficiente. Quiza replicaria Faleas
que eso es precisamente lo que él dice; cree, en efecto,
que en las ciudades debe existir la igualdad en esas dos
9 cosas: la propiedad y la educacién 2**, Pero es preciso decir

cudl serd la educacidén, y el que sea una y la misma de
nada sirve. Es posible que sea una y la misma, pero que
sea tal que de ella surjan hombres predispuestos a ser am-
biciosos de riquezas u honores, o ambas cosas.

33 Léucade, colonia de Corinto, fue fundada en el 5. vi en la costa
de Acarnania, en la parte occidental de Grecia.

4 Cf. PLATON, Leyes V 736e; T4Ze.

233 Esta misma igualdad de formacién se encuentra en Esparta; cf.
infra, [V 9, 1294b21. Concuerda con Faleas en este tema; véase infra,
VIII 1, 1337a21 ss.
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Ademas, las sublevaciones se producen no sélo por la 10
desigualdad de la propiedad, sino también por la de los
honores, y en un sentido opuesto en uno y otro caso: las
masas se sublevan por la desigualdad de las propiedades, 1267a
y las clases distinguidas por los honores, si son igualados;
de ahi el verso:

En una misma estimacion el noble y el plebeyo **°,

Los hombres no sélo delinquen por las cosas necesarias 11
—cuyo remedio cree Faleas que es la igualdad de la pro-
piedad, de modo que no se robe por pasar frio o hambre—,
sino también para gozar y saciar sus deseos. Si sus deseos
van mas alld de lo necesario, para su apaciguamiento
delinquiran. Y no soélo por este motivo, sino también, 12
siempre que lo deseen, para gozar de los placeres sin
dolores 2*7.

¢Cudl es el remedio para estos tres males? Para uno,
una propiedad pequefia y una ocupacién; para otro, tem-
planza; en cuanto al tercero, si algunos quisieran disfru-
tar por si mismos, no buscarian remedio sino en la filoso-
fia, pues los demas placeres necesitan de otras personas.
Los mayores delitos se cometen a causa de los excesos y
no por las cosas necesarias. Por ejemplo, los hombres no
se hacen tiranos para no pasar frio **%. Y por eso los gran-
des honores se dan al que mata no a un ladrén sino a

3

3¢ Cf, HoMero, lliada 1X 319.

237 pasaje que tiene varias correcciones en su tradicién textual y da
lugar a diversas interpretaciones que intentan hacerlo compatible con otros
textos de Aristdteles en donde dice que los placeres sin dolor no son
acompaiados de deseo. Cf. Etica a Nicémaco VII 13, 1152b36; III 14,
1119a4. Etica a Eudemo 11 10, 1225b30,

28 Cf. ARiTOTELES, Etica a Nicdmaco V 10, 1134b7.
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un tirano 2*°, De modo que el tipo de gobierno de Faleas
es solo una ayuda contra las pequeias injusticias.
Ademads, quiere disponer numerosas medidas, con las
que se asegure el buen gobierno de la ciudad en el interior,
pero hay que considerar también las relaciones con los ve-
cinos y con todos los extranjeros. En consecuencia, es ne-
cesario organizar el régimen en cuanto a su fuerza militar,
de la que Faleas nada ha dicho. Igualmente también res-
pecto de la riqueza: no sélo debe ser suficiente para las
necesidades de la ciudad, sino también para los peligros
del exterior. Por eso ni conviene que sea tan grande que
los vecinos mds poderosos la codicien y los que la poseen
no puedan rechazar a los agresores, ni tan pequeiia que
no puedan sostener una guerra contra un enemigo igual
o semejante. Aquel, ciertamente, no ha definido nada de
esto, pero no debe olvidarse que conviene cierta abundan-
cia de riqueza. Quizd el mejor limite sea que los mas fuer-
tes no saquen provecho en hacer una guerra a causa del
exceso de riqueza, sino que sea tal que no puedan' hacerla.
Asi, Eubulo #°, cuando Autofridates iba a asediar Atar-
neo, le aconsejé que, considerando el tiempo necesario pa-
ra tomar la plaza, calculase el gasto durante ese tiempo.
Pues estaba dispuesto a dejarle Atarneo si le pagaba una

3% Se estd refiriendo, sin duda, a los honores que los atenienses tri-
butaban a Harmodio y a Aristogitén, que asesinaron al tirano Hiparco,
hijo de Pisistrato.

20 Eubulo era tirano de Atarneo y Aso, ciudades situadas en la costa
de Asia Menor, frente a la isla de Lesbos. Autofrddates, general del rey
persa, sitié Atarneo probablemente en 359 a. C., en una campafia em-
prendida contra Artabazo, sitrapa de Frigia que se habia sublevado con-
tra el rey. Aristdteles conocia bien esta zona y sus circunstancias histéri-
cas; estuvo ¢n Asos después de 347 como huésped del sucesor de Eubulo,
Hermias, con cuya hermana se casé.
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cantidad menor. Estas palabras hicieron que Autofrddates
reflexionara y abandonara el asedio.

Es, desde luego, una medida conveniente que sean igua-
les las propiedades de los ciudadanos para que ‘no haya
revueltas entre unos y otros, pero no tiene gran importan-
cia, por asi decir. De hecho, los nobles se indignarian pen-
sando que no es justo que fueran iguales **!, y por ello
se les ve muchas veces en ataques y rebeliones. Ademads,
la ambicion de los hombres es insaciable: al principio bas-
ta con dos ébolos ?*?, pero cuando esto es ya una costum-
bre establecida, siempre necesitan mads, hasta el infinito,
porque la naturaleza del deseo no conoce limites, y la ma-
yor parte de los hombres viven para colmarla.

El principio de la reforma consiste, mas que en igualar
las haciendas, en formar a los ciudadanos naturalmente
superiores, de tal modo que no quieran obtener mds, y
a las clases bajas para que no puedan, es decir, que sean
inferiores pero sin injusticia.

Tampoco ha hablado bien de la igualdad de la propie-
dad, pues solo iguala la propiedad de la tierra, y existe
también una riqueza de esclavos, ganados, dinero y la abun-
dante provision de los llamados bienes muebles >**. Por
tanto, hay que buscar la igualdad o una medida moderada

2 Cf. infra, 111 13, 1284a9, y Tucipipes, VIII 89, 4.

242 Ge trata de una circunstancia histérica muy concreta de Atenas
del s. v a. C. El gobierno de la ciudad concedia, a expensas del tedrico,
a cada ciudadano que lo pedia, dos 6bolos para poder-asistir a las repre-

sentaciones puiblicas. Cf. AristoreLes, Constitucidn de los atenienses [trad.

M. Garcia VaLpgs], B. C. G., 70, Madrid, 1984, pdg. 157 y nota 379
a pie de pdgina, para el theorikdn, «fondo publicon, para subvencionar
a los ciudadanos pobres.

3 Cf. ARISTOTELES, Retdrica, 1 5, 1361212, JENOFONTE, Econdmicos
IX 6-10.
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de todas estas cosas, o bien dejarlo ir todo. Es evidente,
a partir de esta legislacion, que Faleas organiza una ciudad
pequeiia, si todos los artesanos *** han de ser esclavos pui-
blicos, en vez de constituir un complemento de la ciudad **°.
Pero si han de ser esclavos de la ciudad los que trabajan
en obras publicas, deben serlo como en Epidamo **® y de
la forma en que Diofanto **” dispuso en una ocasién en
Atenas. Sobre el régimen politico de Faleas, a partir de
estas consideraciones, se podrd juzgar sin demasiada difi-

cultad si tuvo errores o aciertos en lo propuesto.
Hipodamo %, hijo de Eurifonte, de
Mileto (que inventd el trazado de las ciu-
El régimen politico dades y disefi6 los planos del Pireo, mos-
de Hipodamo  trindose en todo lo demas de su vida en

de Mileto. L " 5, <

La inmutabilidad €X€€50 original por afdan de distinguirse,
de las leyes  hasta el punto de que algunos considera-
ban que vivia de una manera demasiado
afectada con sus cabellos largos y sus lujosos adornos, y

44 Sobre la consideracion de los artesanos, cf. infra 111 5, 1278a6
ss. Hipodamo de Mileto, que era uno de ellos, los hace ciudadanos de -
su Estado; cf. infra, 11 8, 276b32. Faleas, en cambio, parece opuesto a ellos.

25 Cf. PLATON, Reptblica 11 37le.

248 Epidamno, ciudad de gran importancia para ¢l comercio, situada
en lliria, en la costa adridtica, enfrente de Brindis, mas tarde llamada
Dirraquio, fue una colonia de Corinto y de Corcira, fundada en el s.
¥ a., C.

247 Sobre este proyecto de Diofanto no se conocen otras circunstan-
cias; debid ser muy impopular en Atenas, que tenia muchos ciudadanos
artesanos.

% Hipodamo fue un famoso arquitecto en tiempo de Pericles. Su
ciudad natal, Mileto, situada en la costa Jonia de Asia Menor, fue reedi-
ficada después de 480 a. C. seglin un plano geométrico. Hipodamo aprendié
en su ciudad los métodos de urbanismo y los introdujo en Atenas. Peri-
cles le encargd el trazado de la colonia de Turios, en el aflo 443 a. C. —
Hipodamo, segin se ve en este pasaje, pertenece a la generacién innova-
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ademas su vestido barato y de abrigo, no sélo en invierno
sino también en la temporada de verano) con la pretension
de ser entendido en la naturaleza entera, fue el primero
que, sin ser politico, intentd hablar sobre el régimen mejor.

Proyectaba una ciudad de diez mil hombres 2*°, dividi-

da en tres grupos **°: uno de artesanos; otro de agriculto-

res, y el tercero, de defensores en posesion de las armas.
Dividia también el territorio en tres partes *°!: una sagrada,
otra publica y otra privada. Sagrada, aquélla de donde se
hicieran los dones acostumbrados a los dioses; piiblica,
aquélla de la que vivieran los defensores, y privada, la de
los agricultores. Pensaba también que eran sélo tres los
tipos de leyes **2, ya que las causas por las que tienen lu-
gar los procesos son tres en mimero: injurias, dafios y muer-

dora y joven que siguié a las Guerras Médicas. Los ricos ornamentos
a que se hace referencia tal vez indican su origen jonio y su influencia
persa. Para las excentricidades de los milesios, ¢f. ARISTOTELES, Efica
a Nicémaco VII 9, 1151a9.

9 ISGCRATES, en Panatenaico 257, opone Esparta, que, segun él, te-
nia dos mil ciudadanos, a los estados de diez mil. Hipodamo queria un
estado grande pero mucho més pequeiio que Atenas, que tenia aproxima-
damente veinte mil.

230 Tal vez esta idea -se deba a una influencia recibida de Egipto; cf.
infra, VII 10, 1329240 ss. PLATON, Timeo 24a ss. [SOCRATEs, Busiris 15
ss. Ese interés por la divisién tal vez le venga de Ién de Quios; cf. 156~
CRATES, Sobre el cambio de las fortunas 268. Los Pitagoricos preferian
también el nimero tres; pensaban que todo lo que era divisible por tres
era perfecto. Aristételes no estd de acuerdo con esta divisién tripartita
en la division de las tres partes de la ciudad; cf. infra, IV 4; VII 8, 9.

231 Esta divisién del territorio se veia en muchos estados griegos, por
ejemplo en Creta, en Lacedemonia y en Atenas. Para la divisién que
hace Aristételes, véase infra, VII 10, 1330a9 ss.

252 para Hipodamo, el dominio de las leyes parece reducirse al de los
tribunales. Lo que piensa Aristételes sobre la clasificacién de los tribuna-
les, véase infra, IV 16, 1300b18 ss.
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tes. Establecia por ley también un tribunal supremo, al que
debian remitirse todos los procesos que parecieran mal juz-
gados. Y lo constituyé con algunos ancianos elegidos. En
cuanto a las sentencias de los tribunales, creia que no de-
bian hacerse votando con guijarros, sino llevando cada uno
una tablilla **? en la que escribiria la sentencia, si era sim-
plemente condenatoria; y la dejaria en blanco, si era una
simple absolucién. Y si en parte condenaba y en parte ab-
solvia, eso lo explicaria. Pues pensaba que no era buena
la actual legislacién, pues obligaba a los jueces a perjurar
al sentenciar lo uno o lo otro.

Establecia también una ley para honrar a los que in-
ventaran algo util para la ciudad, y para que los hijos de
los muertos en la guerra recibieran su alimento por cuenta
del erario publico, como si eso no estuviese atn legislado
en otras partes. Esa ley existe actualmente en Atenas
y en otras ciudades. Todos los magistrados serian elegidos
por el pueblo y consideraba pueblo a las tres partes de
la ciudad. Los elegidos debian cuidar de los asuntos de
la ciudad, de los extranjeros y de los huérfanos **, Estas
son las disposiciones principales y mds dignas de mencidn
de la ordenacion de Hipodamo.

Se podria discutir en primer lugar la divisién del con-
junto de ciudadanos. En efecto, los artesanos, los labrado-
res y los que tienen armas participan todos en el gobierno
de la ciudad, pero los agricultores no tienen armas, y los

253 Es un sistema semejante al descrito por Pratén, Leyes VI 753c,
para la eleccion de los magistrados.

5% Ppara los asuntos del extranjero estaba el polemarco. La clasifica-
cién de Hipodamo da gran importancia a los asuntos del extranjero y
a los huérfanos. Aristételes da otras responsabilidades a los magistrados;
cf. infra 1V 15, 1299b10 ss.; VI 8.
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artesanos ni tierra ni armas, de modo que llegan a ser casi
esclavos de los poseedores de armas. Es imposible, asi pues,
que participen de todos los cargos, ya que es necesario que
los estrategos, los guardianes de la ciudad *** y, en gene-
ral, los magistrados supremos sean nombrados de entre los
poseedores de armas. Y si no participan del gobierno, ;co-
mo podran sentirse afectos a é1? Por otra parte, es necesa-
rio que los que poseen las armas sean mds fuertes que las
otras dos partes, y eso no es facil si no son muchos. Y si lo
son, jpor qué los otros han de participar en el régimen
y ser duefios del nombramiento de los magistrados? Ade-
mas, los agricultores, jen qué seran utiles a la ciudad? Ar-
tesanos han de existir necesariamente (pues toda ciudad
necesita artesanos), y pueden vivir de su oficio como en
las otras ciudades. Los agricultores, si proporcionaran el
alimento a los poseedores de armas, serian con buena ra-
z6n una parte de la ciudad, pero la realidad es que poseen
su tierra propia y la trabajan particularmente. Ademas,
la tierra comunal de la que los defensores han de obtener
su alimento, si la cultivan ellos mismos, no seria diferente
la clase combatiente y la agricultora, como quiere el legis-
lador. Y si son otros distintos de los que cultivan sus cam-
pos privados y de los combatientes, ese grupo serd una
cuarta parte de la ciudad, sin participacién en nada, sino
ajena al régimen. Y si uno supone que los mismos cultivan
la tierra privada y la publica, la cantidad de frutos cose-
chados sera insuficiente para que cada uno cultive la tie-
rra para dos casas 2°%, Y, ;por qué no han de sacar sim-
plemente de la tierra y de sus lotes el alimento para si

%5 Habia una magistratura semejante en Larisa; cf. infra, VI 6,
1305b29. Era un cargo militar cuya funcién era proteger la ciudad de
los enemigos del exterior.

3¢ pasaje dudoso y que puede tener otras interpretaciones.
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mismos y para los combatientes? Ciertamente, todas estas
cosas resultan muy confusas.

No estd bien tampoco la ley sobre la resolucién de los
jueces, lo de juzgar con distinciones, alin para una causa
formulada en términos absolutos, y hacer del juez un arbi-
tro. Eso se admite en el arbitraje, incluso con varios arbi-
tros (pues se comunican entre si acerca del fallo); pero en
los tribunales no es posible, sino que la mayoria de los
legisladores establecen lo contrario a esto: que los jueces
no se comuniquen entre si.

En segundo lugar, ;como no va a ser confuso el fallo
cuando el juez opine que el acusado debe pagar, pero no
tanto como reclama el demandante? Si éste pide veinte mi-
nas, y el juez falla que diez (o un juez mds y otro menos),
0 uno cinco y otro cuatro. De este modo es evidente que
se dividirdn: unos lo condenarin en todo y otros en
nada. ;Cudl serd el modo del computo de los votos? Ade-
mds, nadie obliga a perjurar al que absuelve o condena
de un modo absoluto, si la denuncia se ha formulado de
modo absoluto y justo. Pues el que absuelve no juzga que
el acusado no debe nada, sino que no debe las veinte mi-
nas. En cambio perjura aquel que lo condena si considera
que no debe pagar las veinte minas.

En cuanto a que se debe reconocer cierto honor a los
que descubren algo 1til para la ciudad, no carece de ries-
gos el legislarlo, si bien es grato aunque sélo sea de oidas.
Puede llevar a falsas denuncias y a cambios politicos en
alguin caso. Y conduce a otro problema y a diferente inves-
tigacion.

Algunos se preguntan, en efecto, si es perjudicial o util
para las ciudades cambiar las leyes tradicionales, si hay
otra mejor. Por ello no es facil asentir precipitadamente
a lo dicho. si no conviene cambiarlas. Y puede ocurrir que
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algunos propongan la abolicion de las leyes o del régimen
como un bien comiin. Puesto que hemos hecho mencién
de este tema, es mejor extenderse acerca de él un poco
mas. Tiene, como hemos dicho, una dificultad, y podria
parecer que es mejor el cambio. Al menos en las demds
ciencias estd admitido como conveniente; por ejemplo, la
medicina, la gimnasia y, en general, todas las artes y facul-
tades se han alejado de sus formas tradicionales, de modo
que si la politica ha de considerarse una de ellas, es eviden-
te que necesariamente sucede lo mismo con ella. Una sefial
podria decirse que se da en los mismos hechos. Las leyes
antiguas son demasiado simples y bérbaras: los griegos lle-
vaban armas **’ y se compraban las mujeres unos a
otros 2%, Y todo lo que queda de la legislacién antigua
es de algiin modo totalmente simple, como la ley que hay
en Cime sobre el asesinato: si el acusador presenta una
cierta cantidad de testigos en el asesinato de uno de sus
parientes, el acusado es reo del crimen.

Pero, en general, todos buscan no lo tradicional, sino
lo bueno. Y es verosimil que los primeros hombres, ya fue-
ran nacidos de la tierra o salvados de algiin cataclismo 2°°
fueran semejantes a los hombres ordinarios e insensatos.

7 Cf. para este pasaje, por la semejanza de la descripcién, Tucipi-
pes, I 5: 16, 7.

% La costumbre de comprarse las mujeres existia entre los tracios;
cf. HErGDOTO, V 6. Cf. también PLATON, Leyes VIII 841d.

%% AristSteles se refiere a dos opiniones corrientes sobre el origen
de los humanos: una era la que crefa en la autoctonia, cf. Hesiobo, Tra-
bajos y dias 108; PinDARO, Nemea 6, 1; PLATON, Menéxeno 137d; Ban-
quete 191b ss.; Leyes VI 782a ss. Aristdteles creia también que el mundo
y la humanidad habian existido desde siempre; véase Sobre la generacidn
de los animales 11 1, 732al ss.; III 11, 764b28 ss. La otra opinién que
Platén expone en Leyes IIl 677a ss. y en Timeo 22¢, consideraba que
los primeros hombres eran los supervivientes de algiin gran cataclismo.
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como se dice de los que nacieron de la tierra; de modo
que es absurdo perseverar en sus opiniones. Pero ademas
de esto, tampoco es mejor dejar inmutables las leyes escri-

22 tas, porque, como en las demds artes, también en la nor-
mativa politica es imposible escribirlo todo exactamente,
ya que es forzoso que lo escrito sea general, y en la practi-
ca son casos particulares.:

De estos razonamientos es manifiesto que algunas le-
yes, y en ciertas ocasiones, se deben cambiar; pero para
los que.examinan el tema de manera diferente puede

23 parecerles que exige mucha precaucion. Cuando la mejora
sea pequeiia y, en cambio, sea malo el acostumbrar a abro-
gar con facilidd las leyes, es evidente que hay que permitir
algunos errores de los legisladores y de los gobernantes.
Pues el cambio no beneficiara tanto como dafiard la cos-

24 tumbre de desobedecer a los gobernantes ¢°. Es también
engafiosa la comparacién con las artes; no es igual modifi-
car un arte que una ley, ya que la ley no tiene ninguna
otra fuerza mds que hacerse obedecer, a no ser la cos-
tumbre 2%!, y eso no se produce sino con el paso de
mucho tiempo, de modo que el cambiar facilmente de las
leyes existentes a otras nuevas debilita la fuerza de la ley.

25 Y aun si se pueden cambiar, jse podran cambiar todas
y en todo régimen, o no?, 4y a juicio de cualquiera o de
quiénes *6*? Todas estas cuestiones comportan gran
diferencia.

Dejemos, por ahora, esta investigacién, pues no es el
momento oportuno.

260 Cf, ARISTOTELES, Retdrica 1 15, 1375b22. Tucipmes I 37,

26! La costumbre aparece como un tipo de fuerza que obliga; cf.
infra, 111 15, 1286b29; V 9, 1310al4 ss.

262 Cf. PLATON, Leyes I 634d-e.
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Acerca del régimen de Lacedemonia

L constitucitn ¥ del de Creta y, mds o menos, de todos

de los los regimenes, hay dos cuestiones a exa-

lacedemonios  minar: una, si algo esta bien o mal legis-

lado en relacion con la ordenacién me-

jor; la otra, si hay algo contrario al principio de base y
al caracter del régimen establecido por ellos.

Que es necesario para una ciudad que pretende estar
bien gobernada tener desahogo de las primeras necesida-
des 22, es un punto de comin acuerdo. Pero no es fécil
comprender de qué modo se logra. Los penestas de Tesa-
lia 2% se han rebelado muchas veces contra los tesalios,
e igualmente los hilotas contra los laconios (pasan la vida
acechando sus infortunios). A los cretenses, en cambio,
no les ha sucedido nada semejante. La razén, probable-
mente, es que las ciudades vecinas, aunque estdn en guerra
entre si, no se alian nunca con los rebeldes, porque no
les conviene, por tener ellas también poblaciones someti-
das 2%°. En cambio, todos los vecinos de los laconios eran

263 Cf. PLATON, Timeo 18b.

264 Aristoteles se refiere a tres sistemas de servidumbre que eran bien
conocidos. En el presente pasaje cita dos: los penestas de Tesalia y los
hilotas de Esparta. Los siervos, en Grecia, estaban a mitad de camino
entre la libertad y la esclavitud; solian ser antiguos habitantes sometidos
por los invasores vencedores. En el caso de Esparta, los inmigrantes do-
rios someten a la poblacion originaria. — Aristoteles, en contra de otros
que los defendian, pensaba que los siervos como los penestas y los hilotas
son peligrosos en un estado, especialmente si los vecinos no son seguros;
cf. supra, 11 5, 1264a34 ss.; infra, VII 10, 1330a25 ss. Los siervos creten-
ses, debido a la lejania de la isla, eran mds tranquilos; cf. infra, 11 10,
1272b18; supra, 11 5, 1264a25 ss. AristOteles en su estado ideal prefiere
los esclavos a los siervos; cf. infra, VII 10, 1330a25 ss.

265 Debe aludir a los periecos; éstos pertenecian a la tierra mds que
al hombre. Su situacién era menos dura que la de los esclavos. No po-
seian derechos politicos pero si libertad personal. Véase R. MaIscH - F.
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enemigos suyos: los argivos, los mesenios y los arcadios e
Y entre los tesalios, al principio, hubo sublevaciones por
estar en guerra con los colindantes aqueos, perrebos y
magnesios.

Parece incluso que, sin otra dificultad, es arduo ya el
tener que ocuparse de la manera como hay que tratar a
los sometidos. Si se les deja sueltos se insolentan y se creen
dignos de los mismos derechos que sus sefiores; si llevan
una vida miserable, conspiran y odian. Es evidente que
no se ha encontrado la mejor manera, cuando ocurre esto
con el cuerpo de los hilotas.

Ademais, la licencia de las mujeres *¢ es perjudicial tanto
para el propésito del régimen como para la felicidad de
la ciudad. Pues asi como el hombre y la mujer son parte
esencial 2°® de la casa es evidente que también la ciudad
debe considerarse dividida en dos partes aproximadamente
iguales: el conjunto de los hombres y el de las mujeres;
de suerte que en todos los regimenes en que va mal lo
referente a las mujeres, hay que considerar que la mitad
de la ciudad estd como sin leyes. Es lo que precisamente
sucede en Lacedemonia: el legislador, queriendo que toda
la ciudad fuese resistente 2, se ve que lo logré en cuanto

POHLHAMMER, Instituciones griegas, Madrid, 1951, pdg. 18: «Periecos e
hilotas».

266 1a situacién de estos pueblos es la siguiente: argivos al nordeste,
mesenios al oeste y arcadios al noroeste de Laconia (Esparta). Perrebos
al norte y magnesios al este de Tesalia.

267 Cf, una idea semejante en PLATON, Leyes I 637c; VI 78la-b.

2% Para las partes de una casa familiar, cf. infra, 1II 4, 1277a7, en
donde los elementos de la familia son el hombre y la mujer. Pero supra,
I3, 1253b4-7, el hombre y la mujer son las Eartes mads importantes, pero
hay otras.

269 puede compararse la descripeién de la educacién lacedemonia con
Leyes 1 633 ss.
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a los hombres, pero se ha descuidado con las mujeres, pues
viven sin freno toda clase de intemperancia y molicie. Asf, 7
es forzoso en un régimen de tal tipo que la riqueza sea
estimada, especialmente si los hombres son dominados por
las mujeres, como la mayor parte de los pueblos militari-
zados y belicosos, excepto los celtas >° y algunos otros
que estiman abiertamente el amor entre varones. Parece, s
en efecto, que el primer mitélogo !, no sin razén, unié
a Ares con Afrodita, pues todos los guerreros parecen in-
clinados al trato amoroso, ya al de los hombres, ya al de
las mujeres. Por eso asi sucedié entre los laconios *2, y
muchas cosas eran administradas por las mujeres en la época
de la hegemonia 2>, Por lo demds, jen qué difiere que 9
gobiernen las mujeres o que los gobernantes sean goberna-
dos por las mujeres? El resultado es el mismo. Incluso
para la audacia que no tiene ninguna utilidad en las cosas
corrientes, y soélo, si acaso, en la guerra, fueron muy per-
judiciales para ella las mujeres de los laconios. Lo demos- 10

21 Sobre el presente tema, cf. ATENEO, Deipnosofistas XIII 603a.
Dioporo, V 32, 7. PLATON, Leyes | 637d ss., presenta a los celtas como
guerreros a quienes les gusta el vino. Parece que habitan toda Europa
occidental, of. ARISTOTELES, Meteorologia 1 13, 350a36 ss.; Etica a Nicd-
maco 111 10, 1115b26 ss.; Etica a Eudemno I1I 1, 1229b28 ss. Aristoteles
parece que no piensa s6lo en pueblos barbaros, puede aludir a los teba-
nos y también a los cretenses, cf. II 10, 1272a24; y también a los calci-
dios, cf. ARISTOTELES, fragmento 93, 1492b22 ss.

21 para Aristételes los mitos, igual que las leyes y las costumbres,
son invencién de unos hombres que quieren presentar bajo una forma
imaginaria ciertas ideas; cf. infra, VIII 6, 1341b2. Para él los mitos con-
tienen fragmentos de verdad salvados de periodos anteriores en los que
florecia la filosofia y el arte; cf. ARISTOTELES, Metafisica 8, 1074 1-14.

272 Cf. PLUTARCO, Agis 7; Licurgo 14.

273 parece referirse al periodo comprendido entre ¢l fin de la Guerra
del Peloponeso y la Batalla de Leuctra (403-371 a. C.).
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traron durante la invasién de los tebanos ?’*; no fueron
utiles para nada, como en otras ciudades, y causaron mas
confusidon que los enemigos.

Parece verosimil que se haya dado esta licencia de las
mujeres entre los laconios desde el principio, pues, a cau-
sa de expediciones militares, los hombres pasaban mucho
tiempo lejos de su pais, guerreando contra los argivos y
después contra los arcadios y mesenios. En su descanso
de la guerra se ponian a disposicidn del legislador bien pre-
parados por su vida de campafia (pues comporta muchos
elementos de la virtud). En cambio a las mujeres se dice
que Licurgo intentd someterlas a las leyes, pero como se
le resistieron, desistié de ello. Estas son las causas de lo
ocurrido y también evidentemente de este defecto del
régimen. Pero nosotros no examinamos en qué se debe
disculpar o en qué no, sino lo que esta bien y lo que no
lo esta.

13 El que no esté bien dispuesto en lo referente a las mu-

14

jeres parece, como ya se dijo antes *’°, que no sélo produ-

ce un cierto indecoro del régimen mismo, sino que fomen-
ta de algiin modo la avaricia 2’°. Después de lo que se aca-
ba de decir, podria alguien censurar la desigualdad de la
propiedad, ya que sucede que unos poseen una hacienda
excesivamente grande, y otros una totalmente pequeiia; por
eso la tierra ha pasado a unos pocos. Esto también estd
mal regulado por las leyes: el legislador desaprobé comprar
o vender la tierra propia, y lo hizo con razén, pero dio

7% Después de la batalla de Leuctra, los tebanos, mandados por Epa-
minondas, invadieron varias veces Lacedemonia. Cf. JENOFONTE, Heléni-
cas VI 5, 28. PrLutarco, Agis 31.

25 Cf. supra, 11 9, 1269b23 ss.; 1269b12-14.

276 1.a avaricia en los espartanos era un hecho conocido; cf. Euripr-
DES, Andrdmaca 446.
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la posibilidad de donarla o legarla a los que quisieran, y el
resultado es necesariamente el mismo en ambos casos. Es 15
de las mujeres casi las dos quintas partes del pais por ha-
ber muchas herederas 2’7 y porque se dan grandes dotes.
Hubiera sido mejor haber ordenado no dar ninguna dote

a una pequefia o moderada. En la actualidad es posible
dar en matrimonio a la heredera a quien su padre quiera,

y si muere sin testar, al que deje como tutor, ése la entrega
en matrimonio a quien le plazca.

Asi pues, pudiendo el pais alimentar a mil quinientos 16
jinetes y a treinta mil hoplitas, el nimero de ciudadanos
llegé a menos de mil ?’®, Los hechos mismos han mostra-
do con evidencia lo mala que era esa legislacion. La ciudad
no pudo soportar un solo revés 2’?, y pereci6 por falta de
hombres 2%°. Cuentan que en tiempo de los primeros reyes
concedian la ciudadania a extranjeros, de modo que en

7

277 Ias guerras de Esparta, frecuentes y muy largas, ocasionan la muerte
de muchos ciudadanos. Para la riqueza de las mujeres cf. PLuTARCO,
Agis 4, 7. Para el sistema de transmitir la herencia mds aceptado por
Aristételes cf. infra, V 8, 1309223 ss. Y PLATON, Leyes XI 922e ss. Sobre
el tutor, cf. PLaTéN, Leyes V 740b; es el pariente varén mds préximo,
y si hay varios el de mas edad. Cf. DEMéSTENES, Contra Eubdlides 41.
Sobre las hijas herederas, segun el derecho dtico, cf. ArisTéTELES, Cons-
titucidn de los atenienses [trad. M. Garcia Varpgs], B. C. G., 70, Ma-
drid, 1984, parrafos, 9, 2; 42, 5; 43, 4; 56, 6; 58, 3, con notas a pie
de pégina.

278 Aristoteles habla del tiempo anterior a la Batalla de Leuctra (371
a. C.). Se trata de Laconia y Mesenia unidas. En tiempos de Agis (241
a. C.) los esparciatas no eran mds que 700 y sélo 100 conservaban el
lote primitivo; cf. PLuTarco, Agis §.

27? Ge refiere sin duda a la batalla de Leuctra, Cf. ISOCRATES, Arqui-
damo 56.

280 Para la escasez de hombres, véase infra, 111 5, 1278a31. En el
presente pasaje parece referirse a los esparciatas propiamente dichos, no
a los periecos ni a los hilotas.
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esa época no hubo escasez de hombres, aunque estaban
en guerra mucho tiempo y se dice que los esparciatas llega-
ron a ser incluso diez mil. Sin embargo, sea esto verdad
0 no, es mejor que la ciudad aumente en hombres gracias
a una reparticion igual de la propiedad.

También es opuesta a la correccién de este problema
la ley sobre la natalidad. El legislador, queriendo que los
espartanos sean los mas posibles, impulsa a los ciudadanos
a tener el mayor ntiimero de hijos posible; en efecto, tienen
una ley que deja libre del servicio militar al padre de
tres hijos, y al de cuatro de todo impuesto. Luego es evi-
dente que si el niimero aumenta y la tierra estd asi dividi-
da, necesariamente habrda muchos pobres.

Por otro lado, también estd mal la legislacion sobre
el eforado. Esta magistratura suya es soberana en los asun-
tos mds importantes. Todos los éforos proceden del pue-
blo, de modo que muchas veces llegan al cargo hombres
muy pobres que por su indigencia son venales. Esto lo de-
mostraron muchas veces en un tiempo anterior, y reciente-
mente en lo de Andros **!, cuando algunos corrompidos
por dinero hicieron cuanto pudieron para arruinar la ciu-
dad entera. Por ser una autoridad excesiva y tirdnica 2*?,
incluso los reyes se veian obligados a hacerles halagos de-
magogicos, de suerte que también de este modo se perjudi-
caba al régimen que de aristocracia se convertia en demo-
cracia. Esta magistratura, sin duda, consolida el régimen;
el pueblo estd tranquilo porque participa del poder supre-
mo, de modo que eso tanto si sucede por obra del legisla-

281 No se sabe concretamente a qué asuntos de los andrios se refiere.
Cf. W. L. Newman, The Politics, 11, pag. 333.

M2 OF. supra, 11 6, 1265b40; Pratdn, Leyes IV 712d; JENOFONTE,
Repiiblica de los lacedemonios VIII 3-4.
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dor *** o por azar viene bien para los asuntos. En efecto, 22
si un gobierno pretende sostenerse, es necesario que todas
las partes de la ciudad ?** quieran que exista y que perma-
nezca. Los reyes asi lo desean por la dignidad que tienen,
los nobles por la gerusia (esta magistratura es un premio
a la virtud ?*%), y el pueblo por el eforado (que se elige
de entre todos). Era necesario, sin duda, que esta magis- 23
tratura fuera electiva de entre todos, pero no del modo
como es ahora pues es demasiado pueril 2®¢. Ademads, puesto
que son soberanos de decisiones importantes, siendo unos
ciudadanos cualesquiera, por eso precisamente seria mejor
que no juzgaran sino de acuerdo con normas escritas y
con las leyes. Y el modo de vida de los éforos tampoco 24
esta de acuerdo con el propdsito de la ciudad; éste es rela-
jado en exceso, mientras que el de los demds cae en un
exceso de autoridad, hasta el punto de no poder resistirlo
y escapan furtivamente para gozar de los placeres corpora-
les.

Tampoco estd bien lo relacionado con la magistratura
de los ancianos. Siendo hombres de bien 2*7 y suficiente- 25
mente educados en las virtudes de hombria, podria decirse
de pronto que es conveniente para la ciudad. Sin embargo,

283 No de Licurgo, sino de Teopompo, segin parece por el pasaje
que se encuentra infra, V 11, 1313a26 ss.

28 . Todas las partes» se refiere en el presente pasaje a los reyes,
las clases altas, el pueblo, enumeracién muy diferente de la que hace
en los libros IV 4; VII 8.

285 Cf, JENOFONTE, La Repiiblica de los lacedemonios 1-3. DEMOSTE-
Nes, Contra Leptines 107.

286 No se conoce cudl era ese modo de elecciéon de los éforos. Algu-
nos, después del pasaje de PLATON, Leyes 692a, piensan que era de una
o de otra manera segiin determinasen los auspicios.

287 Of JENOFONTE, La Repiiblica de los lacedemonios 10, 1.
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el que de por vida sean soberanos de decisiones importan-
tes es discutible, pues hay tanto como la vejez del cuer-
po: la de la mente. Educados de tal modo que incluso el
legislador desconfia de ellos como de hombres no virtuo-
sos, es cosa que no deja de ser arriesgada. Y es notorio
que los participantes de esta magistratura se dejan sobor-
nar y ceder al favoritismo en muchos asuntos publicos.
Por ello, seria mejor que no estuvieran exentos de rendi-
cion de cuentas, como ahora lo estdn. Podria creerse que
la magistratura de los éforos controla todas las magistratu-
ras, pero eso es una prerrogativa demasiado grande para
el eforado, y no es ese el modo que nosotros decimos de
como deben rendirse cuentas. Ademas la eleccidon que ha-
cen de los ancianos y el criterio que siguen es pueril, y
no estd bien que el mismo que va a ser merecedor del car-
go lo solicite. Debe ejercer el cargo el digno de él, quiera
o no quiera. En esto, el legislador se muestra actuando
como para lo demas del régimen: procurando que los ciu-
dadanos sean ambiciosos, se sirve de este medio para la
eleccién de los Ancianos, ya que nadie solicitara el cargo
si no es ambicioso. Sin embargo, la mayoria de los delitos
voluntarios ocurren sin duda a causa de la ambicién y de
la avaricia de los hombres.

En cuanto a la realeza, si es mejor o no para las ciuda-
des que exista, quede para otra discusién ***, En todo ca-
so, es mejor no como ahora, sino que cada uno de los reyes
sea elegido segiin su propia vida ?*°, Es evidente que ni

2% Cf, infra, 111 14, 1285a35 ss.; 1288a29.

8% En Esparta reinaban a la vez dos reyes, pertenecientes a la familia
de los Agidas y a la de los Euripéntidas, que se consideraban descendien-
tes de Heracles. La realeza era hereditaria. En el s. rv a. C., Lisandro,
general lacedemonio, pretendia que la funcién real fuese como una clase
de presidencia accesible segin los méritos. Cf, PLuTARCO, Lisandro 30.
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el legislador, tampoco él, puede hacerlos perfectos; por lo
menos desconfia de que no sean hombres suficientemen-
te buenos 2°°. Por eso los hacian acompaiiar en embajada
por otros embajadores **' enemigos suyos, y creian que
era una seguridad para la ciudad que los reyes estuvieran
en discordia.

No es buena legislacion tampoco la de las comidas
en comun, Illamadas fiditia, debida al que las instituyo
en un principio. El gasto de las reuniones debia ser a expen-
sas del erario publico, como en Creta ?°2, Pero entre los
laconios cada uno tiene que contribuir, aunque algunos sean
pobres y no puedan costear ese gasto, de modo que ocurre
lo contrario del propédsito del legislador. Pretende, en
efecto, que la institucién de las comidas-en comun sea de-
mocratica, pero, asi legislado, no resultan en absoluto de-
mocraticas, pues no es facil para los muy pobres partici-
par, y ésa es la definicién tradicional de la ciudadania:
que el que no puede aportar esa contribucidon no participe
de ella.

Algunos otros critican la ley referente a los almirantes
y lo hacen con razén, pues es causa de discordias 2°*: ade-
mads de los reyes, que son generales vitalicios, el almiran-
tazgo constituye como una segunda realeza.

Y asi se podria criticar el principio de base del legisla-
dor, lo que precisamente ha criticado Platén en las Le-

0 Cf. supra; 16 11, 1273813,

! Dos éforos solian acompaiiar al rey.

22 Cf. supra, 11 10, 1272213 ss. El tema de las comidas en comiin
era de cardcter politico, puesto que la participacién en ellas daba carta
de ciudadania.

2 Como en el caso de Lisandro, cf. infra, V 1, 1301b19 ss.; V 7,
1306b33.
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yes *°*: toda la ordenacién de las leyes estd orientada hacia
una parte de la virtud, la bélica, ya que ésta es la iitil para
vencer. Por consiguiente, los lacedemonios se mantuvieron
mientras guerrearon, pero sucumbieron al alcanzar el man-
do, porque no sabian estar ociosos ni habian practicado
35 ningin otro ejercicio superior al de la guerra ?*°. Otro
error %%, no menor que éste, es que creen que los bienes 27
por los que hay que luchar se consiguen mds por la virtud
que por el vicio, y en eso tienen razén; pero suponen que
esos bienes son superiores a la virtud, y en eso se equivocan.
36 También estd mal lo regulado sobre las finanzas pibli-
cas entre los espartanos. No hay nada en el tesoro de la
ciudad, aunque se ven obligados a mantener grandes gue-
rras, y las contribuciones se pagan mal; como la mayor
parte de la tierra es de los esparciatas, no se comprueban
37 reciprocamente las contribuciones 2°3. Asi ha resultado lo
contrario a lo conveniente segiin el legislador: ha dejado
a la ciudad sin recursos, y ha hecho avaros a los particula-
res. Sobre el régimen de los lacedemonios, baste con lo
dicho. Esto es lo que principalmente uno podria criticar.

2% Cf. PLATON, Leyes 625c-638b; Il 660 ss.; 666e; III 688a ss.; IV
705d. Republica VII 547e ss. Véase también infra, VII 2, 1324b7 ss.;
VII 3, 1325a6 ss.; VII 14, 1333bl2 ss.

295 Otra causa de la ruina del Estado fue la falta de hombres; cf.
supra, 11 9, 1270a34.

26 Cf. infra, VI 14, 133b9. ArisTOTELES, Etica a Eudemo VI, 15,
1248b37 ss. Respecto a Cartago menciona otro errot semejante, cf. infra,
II 11, 1273a37 ss. Ideas parecidas son expresadas por PLATON, Leyes 11
661d-662b; IS6CRATES, Panatenaico 187, 8; 228.

297 Cf. ARISTOTELES, Retdrica 1 6, 1363a8 ss.; son bienes como la
riqueza, los honores, los placeres del cuerpo; cf. ARISTOTELES, Etica a
Nicdmaco X 8, 1168bl6 ss.

298 Este pasaje recuerda lo que Arquidamo y Pericles dicen en Tuci-
pipES, | 80, 4; 1 141, 3, respectivamente.
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El régimen politico de Creta es muy 1o

La constitucion  parecido a éste 2°°; en pequefias cosas no

Com‘:fang;f; con €S inferior, pero en conjunto es menos
la de Esparta acabado. En efecto, parece, y asi se dice,
que el régimen de los laconios imita, en
la mayor parte de los puntos, al de Creta; pero que la
mayoria de las instituciones antiguas estdn menos elaboradas

que las mas modernas. Se dice ** que Licurgo, cuando 2
emigré después de abandonar la tutela del rey Carilo, pasé
la mayor parte del tiempo en Creta, a causa de la comuni-
dad de su origen *°!. Pues los lictios eran colonos de los
laconios, y los que llegaron para fundar la colonia adopta-
ron la ordenacién legal que existia entre los que habitaban el

pais. Por eso incluso ahora los periecos utilizan el mismo 3
tipo de leyes, cuyo sistema pasa por haber sido establecido
por Minos en un principio. La isla parece estar natural-
mente dispuesta y bien situada para la dominacién de la

299 14 semejanza de las constituciones de Creta y de Lacedemonia
se vio pronto entre los griegos; cf. HEréDOTO, I 65. Platdn considera
las dos constituciones timocréticas y hace una buena descripcién de ellas.
Cf. Reptiblica V111 544c; VIII 547a ss.; Leyes I 631b ss.; 634, 635 ss.;
VII 780¢ ss.; 1V 712e. Véase Porsio, VI 45 ss. La constitucion cretense
debe ser comin a un nimero de ciudades de la isla, ya que Creta no
forma un Estado tnico.

300 cf, Herdépoto, I 65; segiin él Licurgo sacd sus leyes de Creta.
Otros atribuyen las leyes a los consejos dados por la Pitia. Jenofonte
en Repiiblica de los lacedemonios 8, 5, y Platén no-dicen nada de un
origen cretense; cf. Leyes | 624a; 1 632d; 634a. Isécrates las considera
como un préstamo de Atenas en tiempos de Teseo. Cf. Panatenaico
152-153. — Carilo, segiin Heropoto, VIII 131, habria vivido hacia 825
a. C, .

0L f, supra, 1 2, 1252b21 ss. Esta comunidad de origen seiala los
lazos de una colonia con su metrépoli. Los habitantes de Lictos constitu-
yen una ciudad préxima a Cnosos y colonia de Lacedemonia.
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Hélade. Ella controla todo el mar 3%, en cuyas costas es-
tan establecidos casi todos los griegos, pues dista poco,
por un lado, del Peloponeso, y, por otro, de Asia a la
altura del cabo Triopio y de Rodas. Por eso también Mi-
nos logré el dominio del mar *®, y sometié unas islas y
colonizé otras, y, por ultimo, atacando a Sicilia, terminé
su vida alli cerca de Camico.

La organizacion cretense es andloga a la de Laconia.
A los laconios les trabajan las tierras los hilotas *®, y a
los cretenses los periecos, y unos y otros tienen comidas
en comiin. En tiempos antiguos, los laconios las llamaban
no fiditia, sino dndria como los cretenses, lo que prueba
que esta institucién vino de Creta. También la ordenacion
del régimen, pues los éforos *°° tienen el mismo poder que
los llamados kdsmoi en Creta, excepto que los éforos son
cinco y los kdsmoi diez. Los gerontes son iguales a los
que los cretenses llaman Consejo. En cuanto a la realeza,
antes existia 3%, pero luego la abolieron los cretenes, y los
kdsmoi llevan la direccion de la guerra. De la asamblea

302 ga refiere al Mediterrdneo oriental, el mar Egeo.

303 pDespués de la invasién doria, Creta perdio su flota y su suprema-
cia en el mar; cf. Tucipipes, I 4.

3% Hace una separacién entre la clase campesina y la clase militar.
Esta situacién se ve en los Estados de Creta, Lacedemonia y en Egipto;
cf. infra, VII 10, 1329a40 ss. Las comidas en comun parecen ser una
institucién con fines militares en su origen, c¢f. HErdpoto, 1 65.

305 Cf, infra, V 11, 1313a25 ss., pasaje en el que Aristételes atribuye
la institucién de los éforos a Teopompo y, por tanto, no se deberia a
un préstamo de Creta como pretende en el presente pasaje. Las funciones
de los éforos son diferentes de la de los kdsmoi, estos tiltimos estdn al
frente de las tropas en campaia, cf. infra, II 10, 1272a9, cosa que no
hacian los éforos.

306 Heréddoto menciona un rey de Axos en Creta como abuelo del
fundador de Cirene, segin la tradicién de esta colonia, cf. IV 154,
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participan todos, pero no tiene otra facultad que la de rati-
ficar con su voto las decisiones de los Ancianos y de los
kdsmoi. '

Lo referente a las comidas en comin estad mejor entre
los cretenses que entre los laconios. En Lacedemonia cada
uno aporta lo fijado por cabeza, y si no lo hace, la ley
le impide participar de la ciudadania, como se ha dicho
antes *°’. En cambio, en Creta tienen un cardcter mds co-
munal, pues de todas las cosechas habidas, del ganado co-
munal y de las contribuciones que aportan los periecos,
queda fijada una parte para los dioses y los servicios piibli-
cos y otra para las comidas en comiin, de modo que todos,
mujeres, nifios y hombres se alimentan a expensas del era-
rio publico. Respecto a la moderacién de la comida que
consideraba beneficiosa %%, el legislador se dedicé a idear
medios; y para la separacién de las mujeres *°°, para que
no tengan muchos hijos, permitié las relaciones entre los

varones 2'°, acerca de las cuales, si son malas o no lo son,

37 Cf., supra, 11 9, 1271a26-37.

398 Sobre este fin del legislador, véase JENOFONTE, Repiiblica de los
lacedemonios 11 5-6; PLutarco, Licurgo 10.

399 Sobre la separacién de las mujeres, Aristoteles aprueba el fin pero
no los medios empleados en Creta; cf. infra, VII 16, 1335a36-b2.

0 En tiempo de Aristételes se crefa que los cretenses habian sido
los primeros en practicar la homosexualidad. PLATON en Leyes I 836c,
afirma que fueron los cretenses quienes inventaron el mito de Ganimedes
para encontrar una excusa divina a su inclinacién. El escoliasta de Esqui-
lo en Siete contra Tebas 81, pretende que Layo, padre de Edipo, fue
el primero que la practicé (pues un ordculo le predijo que seria matado
por su hijo) y que su muerte y las desgracias de su familia fueron el
castigo de su falta. En la antigiiedad esta prdctica fue reservada a los
hombres libres y prohibida a los esclavos. Esquines en su discurso Contra
Timarco se vanagloria de ello. Platén en muchisimos pasajes lo proscribe
con gran energia, cf. Leyes VIII 836c, y hace a los gimnasios responsa-
bles del origen de la pederastia en Creta y en Lacedemonia; cf. Leyes
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habra otra oportunidad de examinarlo; que lo referente
a las comidas en comun estd mejor organizado en Creta
que en Laconia, es evidente.
La institucion de los kdsmoi es atin peor que la de los
10 éforos. Pues lo malo que tiene la magistratura de los éfo-
ros existe también en éstos: cualquiera puede llegar a ella;
pero la conveniencia que hay alli para el régimen no existe
aqui. Alli, en efecto, por hacerse la eleccién entre todos,
el pueblo participa en el poder supremo y desea la perma-
nencia del régimen; aqui, en cambio, los kdsmoi no se
eligen de entre todos, sino de entre algunos linajes, y los An-
cianos de entre los que han sido kdsmoi. Sobre los Ancia-
nos podrian hacerse las mismas criticas que sobre los lace-
demonios 3'!: el no rendir cuentas y el cardcter vitalicio
€s una recompensa superior a sus méritos, y que manden
no segun leyes escritas, sino de acuerdo con su propio juicio,
12 es arriesgado. El que el pueblo esté tranquilo aunque no
participe del poder no es ninguna sefial de buena organiza-
ciéon. Pues los kdsmoi no sacan ningin provecho de su
1272b cargo, como los éforos, y por vivir en una isla estan lejos
de los que les pueden corromper *'2.
13 El remedio que ponen a este defecto es absurdo y no
de u113 régimen constitucional sino propio de un poder tira-
nico 313

1

—

: con frecuencia expulsan a los kdsmoi por medio

1 636b. Sobre este tema véase H. I Marrou, Historia de la educacion
en la antigiiedad, Buenos Aires, 1965, capitulo III, «De la pederastia
como educacién», pag. 31 y ss.

M Cf. supra, 11 9, 1270b35-71al8.

312 Aristdteles consideraba el mundo persa y los estados continentales
griegos como grandes fuentes de corrupcién, cf. también HerépoTO, V
51; las islas griegas, al contrario, eran pobres, cf. ISOCRATES, Panegirico
132; JENOFONTE, Helénicas VI 1, 2.

313 g poder tirdnico, dynasteia, descrito infra, IV 5, 1292b5; IV 6,
1293a30, es la forma extrema y la peor de la oligarquia. Es la tirania
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de una conspiracion de sus colegas en el gobierno o de
particulares. Y los kdsmoi durante su cargo pueden renun-
ciar a él. Ciertamente, es mejor que todo eso se haga legal-
mente y no segin la voluntad de los hombres, pues no es
una norma segura. Pero lo peor de todo es la suspension
de esta magistratura que provocan con frecuencia los po-
derosos cuando no quieren someterse a la justicia. De mo-
do que esta claro que esta ordenacién tiene algo de consti-
tucional, pero no es un régimen constitucional, sino mas
bien una oligarquia tiranica. Tienen la costumbre de, divi-
diendo en facciones al pueblo y a sus amigos, establecer
como una especie de monarquia, suscitar revueltas y lu-
char unos contra otros. Y ;en qué difiere tal situacion de
la desaparicion de esa ciudad durante un tiempo y de una
disoluciéon de la comunidad politica? Una ciudad en estas
condiciones estd en peligro frente a quienes quieren y pue-
den atacarla. Pero, como se ha dicho 3'*, Creta se salva
por su emplazamiento: su alejamiento ha ocasionado la ex-
pulsién de extranjeros *!*. Por eso, también los periecos
permanecen fieles a los cretenses, pero los hilotas se suble-
van con frecuencia *'®. Los cretenses no tienen dominios
en el exterior y solo recientemente >!7 una guerra con el

de un pequeilo grupo de hombres poderosos y que toman medidas
arbitrarias.

34 Cf. supra, 11 10, 1272a4l.

35 Como se acostumbraba a hacer en Esparta: los extranjeros que
pasaban un tiempo alli eran rigurosamente vigilados y cuando los éforos
lo consideraban conveniente eran expulsados.

316 gobre la tranquilidad y fidelidad de los periecos, cf supra, 11 9,
1269a40 ss.; en este pasaje nos da otra razén: los Estados de Creta, inclu-
so en guerra, se prestan ayuda mutua contra los periecos sublevados.
Sobre las revueltas de los hilotas, cf. PLATON, Leyes 777b.

37 Seprin unos se trataria de la conquista de gran parte de la isla
después de la batalla de Isos por Agis III, rey de Esparta, secundado
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extranjero ha irrumpido en la isla, que puso de manifiesto
la debilidad de sus leyes. Sobre este régimen baste con lo

que hemos dicho *'*,
n Los Cartagineses también parecen go-
La constitucidn  bernarse bien *'* y superan en muchas co-

:*C"’""” AW malufdtfnh: en algunas, se acercan

le de Esperta CXtraordinariamene a los laconios. Estos
tres regimenes —el de Creta, el de Laco-

nia ¥ este tercero de Cartago— estdn en cierto modo muy
proximos entre si ¥ son muy diferentes de los demads. Mu-
2 chas de sus instituciones son buenas. Y una sefial de un
régimen bien ordenado es que, teniendo un elemento po-
pular, permanezca dentro del orden de la constitucién y

no haya habido ni sedicién digna de decir, ni tirania **°.

par su hermano menor, € navarco Agesllao, en 331 a, C,; of, Dopono,
XVIi 48, Segin otros, ¥ parece mis probable, sz trata de la incursidn
de Faleco y de sus mercenarios cuando los de Crosos lo lamaron contra
los de Lictos, que se habian sublevado en 346 a. C.; f. Diovono, XVI
62, Faleco se apoders de Lictos, pero los lictios piden ayuda a la metrd-
poli Esparta, ¥y Arquidamo derrota & los mercenarios; Faleco gque quedd
en la isda, dexpieds de muchas peripocias, murld e el asedio de Cidonia
en 3 & C

" Sobre el régimen de Creta nos da muchas informaciones también
Powmmia, VI, y Esviands, X

M* Aristdieles enjuicia la constitueién de un pueblo no belénico como
una de las mejores con las de Creta y Lacedemonin, Era una de csas
constilucionss mixtas, con una mezcla de oligarquia, arisiooacia ¥ denvo-
cragia, que €l considera muy interesantes para s andlisis. También Pou-
B0, V1 51 55, trata de efla,

1 El cuerpo civico de Cartago comprendia una masa grande de po-
bres; ef. fnfra, ¥ 12, 131665, La tranquilidad del puchlo se debe & causas
fortuitas ¥ no a la habilidad del legislador; cf. imfra, 11 11, 1273021,
Handn intents hacia 344 8, T imponer la Granis, pero no bo logra; el
infre, ¥ 7, 13078,
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Tiene instituciones parecidas a las del régimen de Laco-
nia: las comidas en comiin de las asociaciones politicas **'
son semejantes a las fiditia, v la magistratura de los Cien-
to Cuatro a los éforos (pero mejor: mientras los éforos
se eligen entre cualesquicra, esta magistratura se elige por
las cualidades). Los reyes y el Consejo de Ancianos son
andlogos a los reyes y Ancianos de Esparta. Y también
con la ventaja de que los reyes no son del mismo linaje,
ni de uno cualquiera; si hay algin linaje que se distinga,
sc eligen de é, mids que atendiendo a la edad; pues una
vez establecidos con plenos poderes sobre asuntos impor-
tantes, si son gente simple " pueden causar grandes da-
flos, como ya los causaron a la ciudad de los lacedemo-
nios.

La mayoria de los puntos que pueden ser criticados,
por ser desviaciones **’, son comunes a todos los regime-
nes de que hemos hablado. Respecto al principio de base
de la aristocracia o de la arepiiblican *** se inclina en unas
cosas hacia la democracia y en otras hacia la oligarquia.
Pues los reyes ***, junto con los Ancianas, si estin todos
de acuerdo, son duefos de presentar un asunto y de no

U Las wasociaciones politicass o wcompafiias» son términes para re-
coger el vocablo griego Aeteiriol, Segin algunos son corporaciones de
oficios o clubs, o bien secciones de wolo con un cardcter politico.

12 Cf, infra, VII 18, 1336b30; Refdrica 11 15, 1350624,

M) 8o refiere a lns desviaciones de la mejor constituckén (cf. infra,
IV 3, 1250a24 s5.) ¥ no a las derviaclones de las constituciones buenay
como fafire, I11 7. Para entender bien ¢ presente pasaje, debe leerse te-
niendo en cusnta el comienzo del capitulo 9.

¥ La mejor constitucidn e una aristocracia mixta, &5 dedr, una mezcla
de aristocracia, oligarquia y democracia; o bien una politeia, en términos
aristolélicos, mezcla de oligarquiz ¥ de democracia, gue recogemos en
el texto con la palabra screpiblicas,

"' Los reyes o sufetas parece que fucron dos como en Esparta.
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presentar otro ante el pueblo; si no estdn de acuerdo tam-

6 bién decide el pueblo sobre tales asuntos. Cuando éstos
los presentan, conceden al pueblo no sélo el derecho de
oir la opinién de los gobernantes, sino de decidir sobera-
namente, y a quienquiera le es posible oponerse a las pro-
puestas, cosa que no ocurre en los otros regimenes 2%,

7 El que los pentarcas **, que deciden soberanamente de
muchos e importantes asuntos, sean elegidos por ellos mis-
mos y elijan ellos la magistratura suprema de los Cien,
y ademds ejerzan el poder mas tiempo 3?® que los demds
(de hecho lo ejercen después de salir del cargo y desde su
designacion), son rasgos oligarquicos. En cambio, que no
reciban un sueldo, ni se elijan por sorteo *** debe ser con-
siderado aristocratico, y cualquier otra disposicién seme-
jante, como la de que todas las causas sean juzgadas por
los magistrados **°, y no unos unas y otros otras, como
en Lacedemonia.

326 Ge refiere a los de Lacedemonia y de Creta.

27 No se sabe nada de estos cuerpos de cinco magistrados. Sobre
los Cien y los Ciento Cuatro, véase W. L. NEwWMAN, The politics of Aris-
totle, Oxford, 1887-1902, Il apéndice B, pdg. 405.

328 Las magistraturas de corta duracién son un signo de la democra-
cia; cf. infra, VI 2, 1317b24.

3% Que los magistrados reciban un sueldo es democritico; cf. infra,
VI 2, 1317b35-38. El no pagarles un sueldo es compatible con la aristo-
cracia y con la oligarquia. Y lo mismo se puede decir del procedimiento
de designarlos si es por eleccion y no por sorteo; cf. infra, IV 9, 1294b7-13,
32-33, etc. En estas disposiciones no hay ninguna desviacién del principio
de base de la constitucidn,

3% En Cartago y en Lacedemonia todos los procesos son juzgados
por los magistrados y no por la asamblea popular, de la que en otros
Estados un nimero de miembros es elegido anualmente para formar los
tribunales; cf. infra, III 1, 1275b8 ss. En Lacedemonia cada cuerpo de
magistrados tiene su competencia en determinadas cuestiones; cf. infra,
IV 9, 1294b33. En Cartago, en cambio, todos los cuerpos de magistrados

327



LIBRO IT

Pero, sobre todo, la organizacién de los cartagineses 8
se desvia de la democracia hacia la oligarquia por cierta
idea que es opinién de la mayoria: creen que debe elegirse
a los magistrados no sélo por sus méritos sino también
por su riqueza, pues es imposible que el que carece de re-
cursos gobierne bien y tenga tiempo libre **!
a los gobernantes segln su riqueza es oligarquico, y el ha-
cerlo segliin su mérito es aristocrdtico, el sistema seguin el
cual los cartagineses regulan su organizacién politica seria
un tercer modo, ya que mirando a estas dos condiciones
los magistrados son elegidos, y especialmente los supre-
mos, los reyes y los generales.

Pero hay que pensar que esta desviacion de la aristo-
cracia es un error del legislador 3*; pues desde un princi-
pio una de las cosas mds necesarias es procurar que los
mejores puedan tener tiempo libre y no caigan en ignomi-
nia, no solo en el ejercicio de su cargo, sino tampoco como
particulares. Pero si hay que tener en cuenta la abundancia
con vistas al ocio, es malo que puedan comprarse las ma-
gistraturas supremas >33, la realeza y el generalato. Esa ley 1
estima mas la riqueza que la virtud y hace a la ciudad
entera codiciosa. Lo que los dirigentes tomen como honro-
so **, lo acogera necesariamente la opinién de los demds

tienen una competencia general. Y Aristételes considera esto ultimo mds
propio de una aristocracia; tal vez porque en Cartago hay menos cuestio-
nes que estén en manos de un pequefio nimero.

3 Cf. infra, VII 5, 1326b30. PLATON, Leyes VI 763d.

32 Cf. supra, 11 9, 1269a35. Aristoteles corrige este error en su Esta-
do ideal. Cf. infra, VII 9, 1329al17 ss.

333 La misma afirmacién sobre la venalidad de las magistraturas la
hace PouiBio, VI 56, 4. Platén lo menciona a propdsito de la realeza;
cf. Repuiblica VIII 544d.

34 Cf. PLaTON, Leyes IV 711b ss. JEnoroNTE, Ciropedia VIII 8, 5.
IS6CRATES, Areopagitico 22; Nicocles 37.
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s civdadanos, ¥y donde no se estima sobre todo la virtud no
es posible que el régimen sea sélidamente aristocritico ™,
12 Es légico que los que han comprado su cargo se acos-
tumbren a lucrarse, cuando lo ejercen a costa de sus dis-
pendios; pues es absurdo que uno gue es pobre pero hon-
rado quiera lucrarse, ¥ no lo quiera un hombre inferior
después de haber hecho sus gastos. Por eso los que son
capaces de gobernar mejor, esos deben hacerlo. Y scria
mejor que, aungue ¢ legislador hubiera dejado a un lado
la abundancia de las clases superiores, se¢ hubicse cuidado
del ocio de los gobernantes.
i3 Puede parecer también mal que una misma persona
ejerza varios cargos '®, prictica que es muy bien vista en-
tre los cartagineses; pues cada labor se realiza mejor al
cuidado de uno solo, ¥ ¢l legislador debe velar por ello
y no ordenar que la misma persona toque la flauta y haga
14 zapatos, De modo que cuando la ciudad no es pequefia
cs constitucional vy mis democritico que participen mu-
chos de las magistraturas, pues la participacién comin es
mayor, como dijimos *', y cada una de ellas *** se cumple
mejor y mis rapidamente. Esto es evidente en los asuntos

" Hay divergencia en la tradicidn textual; seguimos la leccion que
adopta §. Aubonnet, Arisidieles parece pensar que ol dar demnasisda im-
porfancia a la riguera puede poner en peligro el cardcier arisiocrdtico
de |a constitucidn cartagines ¥ iransformarls finalmente en oligarqoia.

" Es semejante ¢l princpio platdnico sobre ka divisidn del trabajo.
Ci. Regribiice 11 170c, ¥74c. Ansidicies considera que algunas tiranins
han tenido su origen en la costumbre de clerins oligarquias de confiar
las mis imporiantes magisiraiuras & una sola persona. Cf. imfra, ¥ 10,
1310022,

BT Cf, supea, 11 2, 126101 4.

Y Cf. suprs, 12, 125203 ss. Prarde, Republice 11 370, Isdcnates,
Bugiris 16; Micocles 18,
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de la guerra ¥ de la marina: en una y otra, el mando y
la obediencia se distribuyen, por asi decirlo, entre todos.

Aunque éste es un régimen oligdrguico **, los cartagi- i1

neses rehiyen muy bien los peligros por el enriquecimiento
de los ciudadanos ***; enviando periddicamente una parte
del pueblo a las colonias. Con este remedio curan y hacen
estable el régimen. Sin embargo, esto es obra del azar,
cuando es el legislador el que deberia hacer impaosibles las
revueltas civiles. Ahora, en cambio, si sobreviene algin in-
fortunio ¥ la masa del pueblo se rebela contra los gober-
nantes, no hay ningin remedio, dentro de las leyes ™',
para mantener la paz.

Este es el cardcter *** de los regimenes de Laconia, de
Creta y de Cartago, que tienen con justicia buena reputa-
cidn.

Entre los que han expuesto alguna idea
sobre la forma de gobierno, algunos no

Soldn. Otros p»ilrli:ipamn en actividades politicas de

R~ ningin tipo, sino que pasaron toda su vi-

da como particulares, y de casi todos eflos
va s¢ ha dicho ™ lo que puede haber digno de mencién.

I o, dnfra, V12, 13190013 V 1, 130284 5. Sobee el remedio emplea-
do en Cartapo para dar evabilidad a la oligarquia, ef. imfra, V1 5,
1320a35-bld,

HECE imfea, W1 5, 132004, Yeéase también Poumen, | 72,

M yiawe Poumo, V1 31, scerea del juicio que da sobre la Segunda
Gusrra Pidmica.

MI E| final del capitulo 11 ¥ todo ] 12 algunos los consideran inau-
téntkood, olras creen que son de Arnstdleles pero s lugsr Ao debia ser
=l que actaalmente tienen. Y otros defienden su autenticidad ¥ su lugar
actual, Es verdad que ef contenido del capitulos 12 encaja mal con &
plan establecido al comienzo del libro 1, segin el cual el estudio de la
constiiucian cartaginesa podia dar fin al presente bbro,

MY CF. supra, 11 1. 1260a4; 11 B, 1269227
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Otros han sido legisladores, bien en sus propias ciudades,

bien en algunas del extranjero después de haber sido admi-

tidos, a titulo personal, en el cuerpo civico 3*4; y entre és-

tos, unos fueron solamente autores de leyes, otros, ade-
mds, de una constitucién, como Licurgo y Solon; éstos
establecieron a la vez leyes y constituciones.

Sobre la de los lacedemonios ya se ha hablado **°. En
cuanto a Soldn, algunos creen que fue un legislador respe-
table: aboli6 la oligarquia por ser demasiado absoluta,
termind con la esclavitud del pueblo y establecio la demo-
cracia tradicional, mezclando bien los elementos de la cons-
titucién, pues el Consejo del Aredpago era un elemento
oligdarquico, las magistraturas electivas, aristocratico, y los
tribunales, democratico. Parece **¢ que Solén no aboli6 las
instituciones que antes existian, el Consejo y la eleccion

34 En este pasaje nos parece correcta la interpretacién de F. Martin
Ferrero en la que se da al participo politeuthéntes valor pasivo, después
de presentar razones muy justificadas para ello, en El libro II de la Poli-
tica de Aristdteles. La autenticidad del capitulo 12, Salamanca, 1984,
sobre todo pdg. 45 ss.

35 Cf, supra, 11 9, 1269a29-1271b17. Sobre la opiniéon de algunos
a propésito de Solén, que se cita a continuacion, cf. PLATON, Republica
X 599b. Otros hacen a Solén creador del Are6pago; cf. PLuTARCO, Soldn
19. Aristételes, recurriendo a la opinién de otros, hace a Selén responsa-
ble de la democracia extrema actual. La postura de Aristételes claramen-
te favorable a la legislacién de Solén se ve infra, 111 11, 1281b21-1282b41;
IV 11, 1296al8 ss.; VI 4, 1318b27 ss. — La exposicién que Aristdteles
presenta aqui de la constitucién de Soldn es muy breve y la critica que
le hace también es menos detallada que la de las precedentes. Un desarro-
llo del mismo autor mas amplio puede encontrarse en Corstitucidn de
los atenienses 6-11; 13, 3. Véase la traduccién que hemos hecho para
la Biblioteca Cldsica Gredos, Madrid, 1984, en donde presentamos nume-
rosas notas explicativas a pie de pdgina a las que haremos referencia
en muchos pasajes.

346 En este punto parece que comienza la opinion propia de Aristételes.
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de los magistrados, sino que establecié la democracia al
hacer que todos los ciudadanos formasen parte de los tri-
bunales. Por eso, precisamente, algunos le reprochan **7
haber anulado el otro elemento al hacer al tribunal, designa-
do por sorteo **%, duefio soberano de todas las decisiones.
En efecto, una vez que éste tuvo fuerza, halagando al pue-
blo como a un tirano **°, transformaron la constitucién
en la democracia actual. Efialtes **°, con Pericles, dismi-
nuyo la competencia del Consejo del Areépago. Pericles !
cstablecio la retribucion de los tribunales, v de este modo
cada demagogo avanzo progresivamente hacia la democra-
cia actual 3*2.

Parece claro que esto no sucedié segin el propésito de
Solon, sino mds bien por una coincidencia (el pueblo, en
efecto, al llegar a ser causa del poderio naval en las Gue-
rras Médicas **?, adquirié confianza en si mismo y acepté

37 Estos criticos eran opuestos a la democracia extrema; querian una
constitucién mixta como los defensores de Solén que arriba se mencionan.

38 La eleccién por sorteo que da paso a que todos puedan acceder
a los tribunales, acentia el cardcter popular de la constitucion.

39 En otros pasajes también Arist6teles compara la democracia ex-
trema a la tirania; cf. infra, IV 14, 1298a31 ss. Es una forma colectiva
de tirania; cf. IV 4, 1292all.

350 Efialtes es un politico ateniense, del partido democritico bajo el
arcontado de Condn en 462-1 a. C.; redujo, en gran parte, las atribucio-
nes del Consejo del Aredpago; cf. AristOTELES, Constitucién de los ate-
nienses, pag. 25 ss., y notas a pie de pdgina, sobre la reforma de Efialtes.
Fue asesinado en 461 a. C. y le sucedié en el partido democritico Pericles.

38 Cf. AwristoTELES, Constitucion de los atenienses, pag. 119 ss. y
notas correspondientes a pie de pdgina.

352 Cf. infra, VI 4, 1319b21. Resulta curioso que Aristételes evita
mencionar Atenas cuando critica la democracia actual.

333 Es un tema muy repetido por los autores. Cf. infra, V 4, 1304a20;
VIII 6, 1341a30. TucipipEs, I 96. PLATON, Leyes IV 707 ss. y 708e. Is6-
CRATES, Sobre el cambio de fortunas 316 ss. Sobre el papel del pueblo

116. — 10
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a viles demagogos, a pesar de la oposicidn politica de las
gentes de bien ***). Puesto que parece que Soldn concedid
al puchlo la faculiad, absolutamenie necesaria, de elegir

a los magistrados y pedirles cuentas ™ {pues si el pueblo
4 no fuera soberano de esto, resultarin esclavo y hostil), pe-
ro proveyd todas las magistraturas con los notables ¥ los
ricos, pentacosiomedimnos *** y zeugitas, ¥ la tercera clase
llamada de los caballeros; Ia cuarta clase era la de los jor-
naleros, que no participaban de ninguna magistratura,

¥ del Avedpago, of, Amnurérsies, Conntineids de bos alemienzer 13, 1,
¥ motes correspondienies o pie de plgina. La exalacidn del papel del
Arebpago la hace eapeclalmenie en of pasaje I3, 2,

¥4 En ol presente pasaje. Arisidieles parece inclinarse & faver de lo
que i aponian a la democracis extrema, o decir, de los moderados que
habsdien ienldo coma jele n Arbiides, Cimdn, Tucidides, hijo de Melesias,
Niclas y Terdmenes, que 82 opusieron a bos jefes democniticos deade Te-
misiocles kama Clealome.

" Durante ¢l ejercicio ded cargo, los magivrados pedian ser levados
affc @n tribumal populsr o amde Iy ssamblen del poehlo, pero especial-
meemie al dejar su cargo para rendit coentas de s condiicta. CF. Ansrd-
tuiss, Coaitilucidn de o anminases 4, 23 27, 1; 31, 1; 39, &; 48, &
Sd, oS 08, L

B Lon pemfocosiomedimnos, en Aica ran bos grandes propietarion
que cotechaban codna ménimo 300 medimaar o medidas de trigo, La -
ienibdn de iermemo peceiaria para cosechar 500 medimnes debia ser de
mnas 16 hectdreas, Bl medimno eqeivalis & unos 52 kgs. Los seagihar,
yunieros O yugueros, won bos propiciarion de una yunta de busyes, low
que thenen recuriod pata podo manitenislos. Bl 1éeming implica posesidn
de tlerras. Son bos que cotechan 200 medimnos, Lon cobalierras som |os
gz cosechan 300 medimnos. Aungue los menciena em tercer lugar, en
dignidad oozpan e segundo. La cosrts dlese o3 la de los jormalenod,
théres; won los mds himildes de los hombres Ebees. Pescen una renta
imferior & 200 medimnes, Par s derecheos ¥ pariicipacidn em el cuer-
po pelitica, of. Ammrdreies, Constitecidn de Jos atenienses 26, 2 47,
1. Y sobre estsn cuatrd elsses véase el pasaje 7, 13 y nodas a pie de
pdgina.
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Fueron legisladores también Zaleuco **7, entre los locrios
occidentales, y Carondas *** de Catania, entre sus conciu-
dadanos y en las demds ciudades calcidicas de ltalia y Sici-
lia. Algunos *** tratan de demostrar que Onomicrito **, ;
que fue ¢l primer experto en legislacién, la practico en Creta,
aunque era locrio y vivia alli ejerciendo el arte adivinato-
ria; que Tales fue compafiero suyo; Licurgo vy Zaleuco,
discipulos de Tales, y Carondas, discipulo de Zaleuco. Pe- &
ro al decir esto hablan sin atender a la cronologia ',

Filolao de Corinto *® fue también legislador de los te-
banos. Filolao era de |la familia de los Baquiadas y, siendo
el amante de Diocles, el vencedor de los Juegos Olimpi-
cos ", cuando éste abandoné su ciudad horrorizado del
amor de su madre Alclone, marchd a Tebas, y alli acaba-
ron su vida ambos. Todavia ahora se ensefian sus sepul- o
cros, ficilmente visibles uno desde el otro, pero sdlo uno
es visible desde el territorio corintio, el otro no. Y cuenta
la leyenda que ellos mismos dispusieron asi su tumba: Dio-

W Zaleuco vivid en torno a 664 a. C.; fue legislador de los locrios
del sur de lalia. 5u constitucién era de tipo aristocritico.

¥ Carondas fue leglslador de las ciudades calcidicas. Su legislacién
tuve mucho &xito ¥ lue modelo para las leyes de las civdades calcidicas
de la Magna Grecia, Sicilia v Tracia. Parece que imitd el eddigo de Fa-
leuco, pero ddndole un carldcer mas democnitico. CF. fnfra, 1V 12, 129727
65 IV B1, 1296a20; IV 13, 1397a2) is,

¥* Parece que uno de ellos fue el historiador Eforo. Véase nota de
1. Aubonnet ol pasaje en la edicidn gue seguimos.

1% Probablemente sz refiere al poeta v adivino de Atenas de fines
del 5. vi . C.; si bien & e muy posterior a los demals legisladores que
cita. Tales de Creta, llamado también Taletas, vivié en el siglo vo a. C,

" El anacronismo es claro para el legislador sspartano Licurgo, gue
wivid en torno a TT6 a. C. como una fecha mis tardia,

ME Aristdteles subraya el hecho de que fue legislador de su ciudad
natal, ¥ explica cdmo llega a establecerse en Tebas.

M En 1a 13* Olimpiada, afo 728 a. C.
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cles, por aversién a aquella pasién, para que la tierra de
Corinto no fuera visible desde su tumba, y Filolao para
que fuera visible. Esta es la causa por la que vivieron en
Tebas, y Filolao fue legislador de los tebanos sobre diver-
sas cuestiones, entre ellas sobre la natalidad, que algunos
llaman leyes sobre la adopcidn. Y eso esta legislado de ma-
nera peculiar por él, para conservar el nimero de lotes.
De Carondas no hay nada peculiar, excepto los procesos
por falso testimonio (pues fue el primero en instituir su
denuncia), pero en la precision de las leyes afina aiin mads
que los legisladores actuales.

Lo peculiar de Faleas es la igualaciéon de las haciendas;
de Platén, la comunidad de mujeres, hijos y hacienda, las
comidas en comin de las mujeres 3, y la ley sobre la be-
bida %%, que da a los sobrios la presidencia de los banque-
tes, y el entrenamiento en la milicia %, para que los solda-
dos lleguen a ser ambidextros mediante el ejercicio, en la
idea de que no debe ser una mano ttil y otra indtil.

Hay leyes de Dracén **', pero las adapté a la constitu-
cién existente; y no hay nada peculiar en ellas digno de
mencion, excepto su dureza por la magnitud de las penas.

Pitaco ®® fue también autor de leyes pero no de consti-

34 Cf. supra, 11 6, 1265a9 ss.

35 Cf. PLATON, Leyes 1 637 ss.; 643 ss.; 11 664; 666; 671-672.

36 Cf. PLATON, Leyes VII 794-795d.

%7 Dracén fue legislador ateniense; publicé en 621 a. C. un cédigo
de leyes y no una constitucién como Aristoteles pretende en la Constitu-
cidn de los atenienses 4, pag. 60 y nota 20 a pie de pdgina. Sobre la
dureza de sus'leyes, cf. ARBTOTELES, Retdrica 11 23, 1400b21. A pesar
de su dureza, Dracdn sustituye la venganza de sangre por una sentencia
judicial en caso de delito.

363 pitaco de Mitilene, en la isla de Lesbos, vivié entre 650-570 a.
C., aproximadamente. Goberné su ciudad durante diez afios. Cf. infra,
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tucién. Es una ley peculiar suya: que los borrachos, si de-
linquen en algo, paguen una pena mayor que los sobrios;
como son mas los que cometen actos de violencia estando
borrachos que sobrios, no presté atencién a la indulgen-
cia ** mayor que se debe tener con los borrachos, sino
a lo conveniente. Androdamante de Regio fue también le-
gislador para los calcidios de Tracia; son suyas las leyes
sobre el asesinato y las herederas; sin embargo, no se po-
dria decir nada peculiar de él.

Queden examinados asi los regimenes, los vigentes y
los propuestos por algunos.

111 14, 1285a35 ss. Es considerado uno de los Siete Sabios. Practicé una
politica moderada como su contemporineo Solén.

% Aristételes da dos opiniones distintas sobre la indulgencia que ha
de tenerse con las faltas cometidas por los borrachos. Cf. Etica a Nicd-
maco, III 2, 1110b24 ss., y III 7, 1113b30 ss.
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TEORfA GENERAL DE LAS CONSTITUCIONES
A PARTIR DE UN ANALISIS DE LOS CONCEPTOS
DE CIUDAD Y CIUDADANO

Para quien examina los regimenes po- 1 1274b
liticos, qué es cada uno y como son sus
Definicion — cyalidades, la primera cuestién a exami-
de ciudadano s .
nar, en general, sobre la ciudad es: jqué
es la ciudad? Pues actualmente estdn
divididas las opiniones; unos dicen que la ciudad ha reali-
zado tal accion; otros, en cambio, dicen que no fue la ciu-
dad, sino la oligarquia o el tirane *’°. Vemos que toda la
actividad del politico y del legislador se refiere a la ciudad.
Y el régimen politico es cierta ordenacién *’! de los habi-
tantes de la ciudad.

Puesto que la ciudad estd compuesta de elementos, co- 2
mo cualquier otro todo compuesto de muchas partes, es
evidente que lo que primero debe estudiarse es al ciudada-

¥ Cf. infra, 111 3, 1, 1276a6 ss., y Tucibmes, III 62, 4 ss.
37! De qué ordenacién se trata se ve en los pasajes siguientes: II1
6, 1, 1278b8 ss.; IV 1, 10, 1289al5 ss.; IV 3, 5, 1290a7 ss.
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no. La ciudad, en efecto, es una cierta multitud de ciuda-
danos, de modo que hemos de examinar a quién se debe
llamar ciudadano y qué es el ciudadano. Pues también fre-
cuentemente hay discusiones sobre el ciudadano y no estan'
todos de acuerdo en llamar ciudadano a la misma persona.
El que es ciudadano en una democracia, muchas veces no
lo es en una oligarquia 3"2.

Dejemos de lado a los que de un modo excepcional
reciben esa denominacién 373, como los ciudadanos natu-
ralizados. El ciudadano no lo es por habitar en un lugar
determinado (de hecho los metecos y los esclavos partici-
pan de la misma residencia), ni tampoco los que participan
de ciertos derechos como para ser sometidos a proceso o
entablarlo (pues este derecho lo tienen también los que par-
ticipan de él en virtud de un tratado; éstos, en efecto, lo
tienen, mientras en muchas partes ni siquiera los metecos
participan de él plenamente, sino que les es necesario de-
signar un patrono, de modo que participan no plenamente
de tal comunidad). Es el caso de los nifios ain no inscri-
tos *™ a causa de su edad y de los ancianos liberados de

¥72 por ejemplo, el artesano no era un ciudadano con todos los dere-
chos en la oligarquia tebana. Cf. infra, 111 5, 7, 1278a25; V1 7, 4, 1321a28;
y sin embargo lo era en las oligarquias con base censitaria; cf. infra,
IIT 5, 6, 1278a21.

373 Reciben esa denominacién no por el modo normal de nacimiento.
Los ciudadanos naturalizados en Atenas gozaban de la plenitud de dere-
chos civiles y politicos, pero se les excluia del arcontado y del sacerdocio.
Y frecuentemente no vivian en el Estado que les habia dado el derecho
de ciudadania; asi Dién era ciudadano naturalizado de Lacedemonia; véase,
PLutarco, Didn 17, 49. E infra, V 10, 22, 1312a4.

3% En Atenas se refiere concretamente al registro de cada demo o
la lista de ciudadanos conservada por el demarco. Los jovenes llegaban
a ser ciudadanos a los dieciocho afios. Cf. ARISTOTELES, Constitucion
de los atenienses 41, 1, pags. 154-157, y notas a pie de pdgina correspon-
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todo servicio; se deberd decir que son ciudadanos en cierto
modo, pero no en un sentido demasiado absoluto, sino
afiadiendo alguna determinacion, a unos «imperfectos», a
otros «excedentes por la edad» o cualquier otra semejante
(no importa una que otra, pues estd claro lo que se quiere
decir).

Buscamos, pues, al ciudadano sin mds y que por no
tener ningin apelativo tal no necesita correccion > algu-
na, puesto que también hay que plantearse y resolver tales
dificultades a propdsito de los privados de derechos de ciu-
dadania y de los desterrados.

Un ciudadano sin mds por ningiin otro rasgo se define 6
mejor que por participar en las funciones judiciales y en el
gobierno. De las magistraturas, unas son limitadas en su
duracion, de modo que algunas no pueden en absoluto ser
desempeifiadas por la misma persona dos veces *’¢, o sélo
después de determinados intervalos; otras, en cambio, pue-
den serlo sin limitacién de tiempo, como las de juez y miem-
bro de la asamblea. Tal vez podria alegarse que esos no 7
son magistrados 3’7 ni participan por ello del poder, pero

dientes. El servicio militar duraba dos afios, por tanto sus derechos de
ciudadano los alcanzaba al acabar el servicio. Respecto a los ancianos
liberados de toda obligacion y derecho ciudadanos, cf. PLATON, Repuibli-
ca VI 498c,

373 La correcci6n se refiere a afadir una precisién como Ia de ciuda-
danos que no tienen la edad, o ciudadanos que ya han pasado de la edad.

376 En Lacedemonia, la misma persona no podia ser dos veces navar-
co. Cf. JEnoroNTE, Helénicas 11 1, 7. En Atenas, esta circunstancia se
aplica a muchos cargos. Cf. ArRISTOTELES, Constitucion de los atenienses
62, 3, pag. 201. En Turios, no se podia ejercer el cargo de estratego
de nuevo mas que después de cinco afios. Cf. infra, V 7, 12, 1307b7 ss.

3 Cf. infra, 111 11, 17, 1282a34; Aristoteles dice que los miembros
de los tribunales y los miembros del consejo y de la asamblea no son
magistrados individualmente, sino miembros de un cuerpo que es una
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es ridiculo considerar privados de poder a los que ejercen
los poderes m4 altos *’®. Pero no demos ninguna impor-
tancia a esto, pues es una cuestion de denominacién, y
no hay un término para lo que es comun al juez y al miem-
bro de la asamblea, no se sabe como debemos llamar a
ambos. Digamos, para distinguirla, magistratura indefi-
nida. Entonces establecemos que los que participan de ella
son ciudadanos. Tal es la definicidon de ciudadano que me-
jor se adapta a todos los asi llamados.

No debemos olvidar que las réalidades cuyos supuestos
difieren especificamente *’® —y uno de ellos es primero, otro
segundo, y otro el siguiente— o no tienen absolutamente
nada en comiun en cuanto tales, o escasamente. Y vemos
que los regimenes politicos difieren unos de otros especifi-
camente, y que unos son posteriores y otros anteriores.
Los defectuosos v degenerados seran forzosamente poste-
riores a los perfectos. (En qué sentido decimos degenera-

magistratura. Sobre esta cuestién, véase ARISTOFANES, Avispas 548-551,

575, 619 ss. PLATON, Leyes V1 767A; 768C. ARISTOTELES, infra, IV 14,
2; 1297b4l ss.

38 Cf. infra, 111 11, 15, 1282a25 ss.; supra, 11 12, 3, 1274a4 ss. El
poder deliberativo es el poder soberano de la constitucién. Cf. infra,
1V 14, 16, 1299al; VI 1, 1, 1316b31 ss.

379 para demostrar que el concepto de ciudadano no admite una defi-
nicién comiin y que la naturaleza de ciudadano varia segin los regimenes
diversamente jerazquizados, Aristételes recurre a las nociones de «ante-
rior» y «posterior», como en otros muchos pasajes. Cf. Etica a Nicéma-
co 1 4, 1096al7; Etica a Eudemo 1 8, 1218a1-10. Y ve la misma relacién
entre «anterior» y «posterior» y «mejor» y «peor» en ¢l campo del cono-
cimiento o del ser. La misma subordinacién caracteriza a los regimenes
politicos, ya que existen constituciones buenas necesariamente «anterio-
res» a las malas que son desviaciones o degeneraciones de las primeras.
Cf. notas complementarias a este pasaje de J. AuBONNET, Aristote, Poli-
tigue, tomo 1II, libro IIi, Parfs, 1971, pdg. 213.
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dos, quedard claro mds adelante.) De modo que también
el ciudadano sera forzosamente distinto en cada régimen.
Por eso el ciudadano que hemos definido 3*° es sobre todo
el de una democracia; puede ser el de otros regimenes, pe-
ro no necesariamente. En algunos, el pueblo no existe ni
celebran regularmente una asamblea, sino las que se con-
vocan expresamente 22!, y los procesos se juzgan repartién-
dolos entre los magistrados. Por ejemplo, en Lacedemonia
los éforos juzgan los referentes a los contratos, los gerontes
los de asesinato, e igualmente otros magistrados otros pro-
cesos **2, Del mismo modo ocurre en Cartago **: algunas
magistraturas juzgan todos los procesos.

Pero la definicién del ciudadano admite una correccion;
en los demds regimenes el magistrado indefinido no es
miembro de la asamblea y juez, sino el que corresponde
a una magistratura determinada; pues a todos éstos o a
algunos de ellos ** se les ha confiado el poder de deliberar
y juzgar sobre todas las materias o sobre algunas. Después
de esto resulta claro quién es el ciudadano: a quien tiene
la posibilidad de participar en la funcién deliberativa o ju-

380 Cf. supra, III 1, 8, 1275a32.

38 Arist6teles sefiala el contraste que existe entre la asamblea demo-
crdtica, reunida con cardcter ordinario a intervalos de tiempo regulares,
y una asamblea reunida solamente para ocasiones extraordinarias, como
ocurri6 en Atenas, en 411 a. C.. con los Cinco Mil que los Cuatrocientos
reunian cuando querian. Cf. Tucipmes, VIII 67, 3.

32 por ejemplo los reyes. Cf. Her6poTo, VI 57.

383 Eran los tribunales especializados que en Esparta y en Cartago
tenfan ellos solos competencia en cuestiones judiciales. Cf. supra, 1I 11,
7, 1273al19.

3% Como en Cartago, para el poder judicial, pues la asamblea del
pueblo tenia una cierta participacién en las funciones deliberativas. Cf.
supra, 11 11, 5, 1273a6 ss.

341

12



POLITICA

dicial, a ése llamamos ciudadano *° de esa ciudad *¢; y
llamamos ciudad, por decirlo brevemente, al conjunto de
tales ciudadanos suficiente para vivir con autarquia **’,
2 En la préctica se define al ciudadano
Definicién de como el nacido de dos padres ciudada-
la ciudadania:  nog v no de uno solo, el padre o la
el criterio & 4

del nacimiento Madre. Otros incluso piden mds en tal
sentido, por ejemplo dos, tres o mas
antepasados. Pero dada tal definicion de orden civico y
conciso, algunos **® se preguntan cémo serd ciudadano ese
2 tercer o cuarto antepasado. Gorgias de Leontinos **°, qui-
z4 por no saberlo o por ironia, dijo: igual que son morte-
ros los objetos hechos por los fabricantes de morteros, asi
también son lariseos los hechos por sus artesanos, pues
3 hay algunos que fabrican lariseos. Sin embargo, la cosa
es sencilla; si, conforme a la definicién dada, participaban
de la ciudadania, eran ciudadanos, ya que no es posible
aplicar lo de «hijo de ciudadano o ciudadana» a los prime-

ros habitantes o fundadores de una ciudad.

385 Asi se expresa Aristoteles infra, 1V 4, 14, 1291a24 ss., al decir
que los poderes deliberativo y judicial son las partes verdaderas del Esta-
do. Pero en III 5, 9, 1278a35 Arist6teles dice que el perfecto ciudadano
es aquel que no sélo participa de los poderes deliberativo y judicial, sino
también de las magistraturas.

386 Es decir, del Estado donde ese ciudadano posee tales derechos.

31 Cf. supra, 1 2, 8, 1252b28.

3% Pprobablemente hace referencia a Antistenes, que fue discipulo de
Gorgias del que habla seguidamente.

3% Gorgias de Leontinos (en Sicilia) vive en torno a 483-375 a. C.
Fue un célebre sofista; su oratoria causé impresién entre los atenienses
cuando en 427 a. C. fue enviado por los leontinos como embajador a
Atenas. Viaj6 por muchas ciudades griegas y murié en Larisa, en Tesalia,
a la que dio una constitucién. Larisa fue famosa por la fabricacién de
vasos llamados «lariseos». Por eso en el texto hay un juego de palabras
dificil de traducir. Sobre Larisa, cf. infra, V 6, 6, 1305b29.
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Quizd el tema presenta una dificultad mayor en el caso
de cuantos participaron de la ciudadania mediante una re-
volucion; por ejemplo, los que hizo ciudadanos Clistenes —
en Atenas después de la expulsidn de los tiranos. Introdujo
en las tribus a muchos extranjeros y esclavos metecos. Pe-
ro la discusién respecto a éstos no es quién es ciudadano,
sino si lo es justa o injustamente. Aunque también uno
podria preguntarse esto: ;si alguien es ciudadano injus-
tamente, no dejard de ser ciudadano, en la idea de que
lo injusto equivale a lo falso? Pero, una vez que vemos
que algunos gobiernan injustamente y de éstos afirmamos
que gobiernan, aunque no sea justamente, y el ciudadano
ha sido definido por cierto ejercicio del poder **! (pues,
como hemos dicho, el que participa de tal poder es ciuda-
dano), es evidente que hay que llamar ciudadanos también
a éstos.

La cuestion de si son ciudadanos jus-

Definicién de ta o injustamente estd en relacion con la

la ciudad-estado. discusion mencionada antes *°2. Algunos,

Su perennidad  en efecto, se preguntan cuando la ciudad

ha actuado y cudndo no, por ejemplo,
cuando una oligarquia o una tirania se convierte en una
democracia. Entonces hay algunos que quieren rescindir

3% Qobre las reformas de Clistenes en Atenas, nombrado arconte en
508/7 a. C., cf. ArisTOTELES, Constitucion de los atenienses 21, pdgina
99 y ss., y notas explicativas correspondientes. La alusiéon que hace a
la expulsién de los tiranos se refiere a los Pisistratidas, en 509 a. C.
Sobre la incorporacion de extranjeros y de esclavos, cf. en la misma obra,
21, 4, vy nota 5 complementaria de J. AUBONNET, Aristote, Polifique...,
pag. 216.

31 Eg decir, del poder deliberativo y judicial. Cf. supra, III 1, 8,
1275a22: 11k 1, 12, 1275b18.

32 Cf, supra, 111 1, 1, 1274b34 ss.
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los contratos 3%, bajo pretexto de que no los tomé la ciu-
dad sino el tirano, y otras muchas obligaciones semejan-
tes, en la idea de que algunos regimenes existen por la fuerza
y no por ser convenientes a la comunidad. Y si algunos
se gobiernan democréiticamente segiin el mismo procedi-
miento, habrd que afirmar de igual modo que las acciones
de tal régimen son acciones propias de la ciudad como las
realizadas por la oligarquia y la tirania. Este tema parece
emparentado con esta dificultad: jcudndo y cémo hay que
decir que la ciudad es la misma o que no es la misma sino
otra diferente?

El examen mds trivial de la dificultad es el que tiene
en cuenta el lugar y los habitantes, pues es posible que
el lugar y los habitantes estén separados ***, y que unos
habiten en un lugar y otros en otro. Esta dificultad debe
considerarse bastante sencilla (pues el que la palabra ciu-
dad tenga varias acepciones hace facil la cuestién). Igual-
mente en el caso de que la poblacion habite el mismo lu-
gar, podemos preguntarnos jcuando debe considerarse que
la ciudad es una? No serd, ciertamente, por sus murallas,
pues una sola muralla podria rodear el Peloponeso. Tal
es quizd el caso de Babilonia 3*° y de toda poblacién que
tiene el perimetro mas bien de una naciéon que de una ciu-
dad. De Babilonia dicen que al tercer dia de haber sido
tomada, una parte de la ciudad no se habia enterado. Pero

393 problema muy de actualidad en Atenas después de la expulsion
de los Treinta, en 403 a. C. .

3% Un ejemplo-puede ser el que se da cuando el rey persa Jerjes de-
vastd el Atica, después de la batalla de las Termdpilas en 480 a. C.;
en ese tiempo los atenienses refugiados quedaron dispersos en Salamina,
Egina y el Peloponeso. .

3% Babilonia, tomada por Ciro en 538 a. C., cf. HErépoTO, 1 191,
tenia un perimetro de 480 estadios, unos 70 km.?; ¢f. HErGDOTO, I 178,
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el examen de esta dificultad serd mds oportuno en otra
ocasion.

En cuanto al tamafio de la ciudad, el politico no debe
olvidar qué extensién *?® conviene y si debe tener una sola
raza o mas. Y en el caso de que unos mismos habitantes
pueblen el mismo lugar, hay que afirmar que la ciudad
es la misma **7 mientras sea el mismo el linaje de los que
la habitan, aunque continuamente unos mueren y otros
nacen, como acostumbramos a decir que los rios y las fuen-
tes son los mismos, aunque su corriente surge y pasa conti-
nuamente, ;0 hay que decir que los hombres son los
mismos por esa razén *?%, pero la ciudad es otra?

Pues si la ciudad es una cierta comunidad, y es una
comunidad de ciudadanos en un régimen, cuando el régi-
men se altera especificamente y se hace diferente, parecera
forzoso pensar que la ciudad tampoco es la misma, asi
como decimos de un coro que es diferente, unas veces co-
mico y otras veces tragico, aunque a menudo lo componen
las mismas personas. Igualmente, decimos que toda otra co-
munidad, y composicidn es distinta cuando es distinto el
tipo de su composicién; por ejemplo, decimos que la ar-
monia de los mismos sonidos es distinta cuando el modo

1276b

es dorio y cuando es frigio. Si esto es asi, es evidente que 9

se debe decir de una ciudad que es la misma atendiendo
principalmente a su régimen, y es posible llamarla con un
nombre distinto o el mismo ** ya sean los que la habitan

3% El tema de la extension de la ciudad est4 tratado, en parte, infra,
VII 4, 4, 1326a8 ss. Respecto a las razas que deben formarla hay una
breve indicacién en V 3, 11, 1303a25 ss.

7 Para Aristételes la identidad del Estado s6lo desaparece por cam-
bio de constitucidn.

3% Por la permanencia de la raza de los habitantes.

%% yéanse ejemplos en Tucipipes, VI 4, 5. JENoFONTE, Helénicas 1V
4, 6.
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los mismos hombres ya sean otros completamente distin-
tos. En cuanto a si es justo cumplir o no los contratos 4%
cuando la ciudad cambia a otro régimen, es otra cuestion
diferente.
A continuaciéon de lo que acabamos
La virtud del  de decir hay que examinar si debe consi-
i"i: s::frzfid‘;'z? derarse la misma la virtud del hombre de
hombre de bien bien y la del buen ciudadano, o no es la
misma. Pero si esto debe ser objeto de
investigacion, hay que abordar primero mediante un bos-
quejo la del ciudadano. Asi como el marino *! es un miem-
bro de una comunidad *%?, asi también lo decimos del ciu-
dadano. Aunque los marinos son desiguales en cuanto a
su funcién (uno es remero, otro piloto, otro vigia y otro
tiene otra denominacidn semejante), es evidente que la de-
finicion mds exacta de cada uno serd propia de su funcién,
pero al mismo tiempo una cierta definicién comiin se adap-
tard a todos. La seguridad *“** de la navegacidn es, en efec-
to, obra de todos ellos, pues a este fin aspira cada uno
de los marinos. Igualmente ocurre con los ciudadanos; aun-
que sean desiguales, su tarea es la seguridad de la comuni-
dad, y la comunidad es el régimen. Por eso la virtud del
ciudadano estd forzosamente en relacion con el régimen.
Por tanto, si hay varias formas de régimen, es evidente
que no puede haber una virtud perfecta \inica del buen
ciudadano. En cambio afirmamos que el hombre de bien

400 Aristételes parece considerar la validez de los contratos como un
problema aparte del de la permanencia del Estado.

401 Esta comparacién es frecuente en Praton, Repiiblica V1 488 A
ss.; Politico 297B, E ss. En el pasaje presente se aflade la del médico
que se encuentra muy a menudo en la Politica.

02 Empleado aqui el término «comunidad» en el sentido mds general.

403 Cf. PrLaTON, Leyes XII 961E.

346



LIBRO III

lo es conforme a una tinica virtud perfecta *®, Asi que es 4
claro que se puede ser buen ciudadano sin poseer la virtud
por la cual el hombre es bueno.

No obstante, se puede abordar el mismo tema de otro
modo, planteando el problema desde el punto de vista del
régimen mejor. En efecto, es imposible que la ciudad se s
componga enteramente de hombres buenos, pero cada uno
debe realizar bien su propia actividad, y esto depende de
la virtud *°°, Por otra parte, puesto que es imposible que
todos los ciudadanos sean iguales, no podria ser una mis- 1277a
ma la virtud del ciudadano y la del hombre de bien. La
virtud del buen ciudadano han de tenerla todos (pues asi
la ciudad serd necesariamente la mejor); pero es imposible
que tengan la del hombre de bien, ya que no todos los
ciudadanos de la ciudad perfecta son necesariamente hom-
bres buenos. Ademas, la ciudad estd compuesta de elemen- s
tos distintos, como el ser vivo, por de pronto, de alma
y cuerpo; y el alma, de razén y de apetito; y la casa, de
marido y de mujer, y la propiedad, de amo y de esclavo.
De igual modo, también la ciudad estda compuesta de todos
estos elementos, y, ademds, de otros de distintas clases.
Por tanto, necesariamente no es tnica la virtud de todos
los ciudadanos, como no lo es la del corifeo de los coreutas,
y la del simple coreuta. Por ello, de lo dicho resulta claro 7
que, sencillamente, no es la misma virtud.

Pero, ;serd posible que coincidan en alguien la virtud
del buen ciudadano y la del hombre de bien? Decimos que

el buen gobernante debe ser bueno y sensato “°¢, y

494 Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco Il 5, 1106b34: Etica a Eude-
mo VII 2, 1237a30.

405 Cf. infra, VII 13, 6, 1332a12; Etica a Nicémaco 11 5, 1106a22 ss.

406 Parece emplear esta expresion para recordar algunos principios muy
conocidos en su filosofia; cf. supra, 1 2, 10, 1253a9. O bien para decir

116. — 11
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que el politico ha de ser sensato. Y algunos dicen incluso
que la educacion del gobernante debe ser distinta; asi se
ve que a los hijos de los reyes se les adiestra en la equita-
cién y en la guerra; y Euripides dice “°:

Lejos de mi los refinamientos, sino lo que la ciudad
[requiere,

queriendo decir que hay una educacidén propia del gober-
nante.

Si la virtud del buen gobernante y la del hombre de
bien fuera la misma, como también el gobernado es ciuda-
dano, no seria absolutamente la misma la del ciudadano
y la del hombre de bien, aunque pueda serlo en el caso
de algiin ciudadano; porque no es la misma la virtud del
gobernante y la del ciudadano. Quiza por eso dijo Jasén 4%
que tenia hambre cuando no era tirano, significando que
no sabia ser un simple particular.

Por otra parte, se elogia el ser capaz de mandar y de
obedecer, y la virtud de un ciudadano digno parece que
es el ser capaz de mandar y de obedecer bien “%°. Asi pues,
si establecemos que la virtud del hombre de bien es de man-
do, y la del ciudadano de mando y de obediencia, no pue-
den ser igualmente laudables. Puesto que es de opinidon
comun que el gobernante y el gobernado deben aprender

algo que va a repetir; cf. III 8, 1, 1288a3; VII 13, 5, 1332a7; o bien
algo generalmente admitido, como es éste el caso; cf. JENOFONTE, Ciro-
pediag 1 6, 22; PLATON, Repiblica IV 433C; Politico 299D.

407 Es la cita de una tragedia que no se conserva, Eolo; véase frag-
mento 16 de la edicién de Navck?®,

40% Jasém, tirano de Feras en Tesalia, fue asesinado en el afio 370
a. C. Lo cita también en Retdrica ] 12, 1373a25. Véase también JENOFON-
TE, Helénicas 6, 1, 6, donde le reconoce unas dotes militares grandes.

409 Cf, PratoN, Leyes I 643E.,
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cosas diferentes y no las mismas, y el ciudadano debe sa-
ber y participar de una y otra; de ahi se puede ver facil-
mente la consecuencia.

Existe, en efecto, un gobierno propio del amo, y llama-
mos tal al que se refiere a las tareas necesarias, que el
que manda no necesita saber hacer, sino mds bien utilizar.
Lo otro seria servil. Llamo lo otro a ser capaz de desempe-
fiar las actividades del servicio. Decimos que hay varias
clases de esclavos, ya que sus actividades son varias. Una
parte de ellos la constituyen los trabajadores manuales. Es-
tos son, como lo indica su nombre, los que viven del tra-
bajo de sus manos, entre los cuales estd el obrero artesa-
no *'°, Por eso, en algunas ciudades antignamente los arte-
sanos no participaban de las magistraturas !, hasta que
llegd la democracia en su forma extrema.

Asi pues, ni el hombre de bien, ni el politico, ni el
buen ciudadanho deben aprender los trabajos de tales su-
bordinados, a no ser ocasionalmente para su servicio ente-
ramente personal. De lo contrario, dejaria de ser el uno
amo y el otro esclavo. Pero existe un cierto mando segin
el cual se manda a los de la misma clase y a los libres 4!2.
Ese decimos que es el mando politico, que el gobernante
debe aprender siendo gobernado, como se aprende a ser

419 E] obrero artesano, ho bdnausos tekhnités, es un trabajador espe-
cializado, diferente del término general arriba mencionado, hoi kherné-
tes, que hemos traducido por trabajadores manuales en general. Véase
también supra nota a pie de pdgina 101.

#11 En la constitucién de Solén, en Atenas, la cuarta clase del censo,
10 thetikdn, la jornalera, estaba excluida de las magistraturas; cf. supra,
I 12, 6, 1274a21. Véase, no obstante, ARISTOTELES, Constitucion de los
atenienses 13, 2, pag. 79; el colegio de los arcontes que fue nombrado
después del arcontado de Damasias comprendia dos artesanos.

412 Cf. supra, 1 7, 2, 1255b20,
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jefe de caballeria habiendo servido en la misma, y general
de infanteria sirviendo a las 6rdenes de otro y habiendo
sido jefe de regimiento y jefe de compaiiia *'*. Por eso
se dice y con razén que no puede mandar bien quien no
ha obedecido. La virtud de éstos es distinta, pero el buen
ciudadano debe saber y ser capaz de obedecer y mandar;
y €sa es la virtud del ciudadano: conocer el gobierno de
los hombres libres bajo sus dos aspectos a la vez.

Ambas cosas son propias del hombre de bien; y si la
templanza y la justicia son de una forma distinta en el
que manda y en el que obedece pero es libre, es evidente
que no puede ser una sola virtud del hombre de bien, por
ejemplo su justicia, sino que tendrd formas distintas segin
las cuales gobernard y obedecera, como son distintas la
templanza y la fortaleza del hombre y de la mujer !4, (El
hombre pareceria cobarde si es valiente como es valiente
la mujer, y la mujer pareceria habladora si fuera discreta
como lo es el hombre bueno. Pues también es distinta la
administracién doméstica del hombre y la de la mujer **%;
la funcién del primero es adquirir, la de ella guardar.)

La prudencia es la unica virtud peculiar del que man-
da; las demds parece que son necesariamente comunes a
gobernados y a gobernantes. Pero en el gobernado no es
virtud la prudencia, sino la opinién verdadera, pues el go-
bernado es como un fabricante de flautas y el gobernante
como el flautista que las usa %'

*' Aristdteles estd teniendo en cuenta la organizacidn militar de Ate-
nas. Cf. infra, VI 8, 15, 1322bl. Y Constitucidn de los atenienses 61, 3.

N4 Cf. supra, 1 13, 9, 1260a21 ss.

413 yéase, PSEUDO-ARISTOTELES, Econdmicos... 1 6. PLATON, Mendn
71E. JEnorfoNTE, Econdmico IV 15; VIII 16-43.

416 Cf. supra, 18, 1, 1256a5 ss. Sobre el ejemplo del flautista y €l
fabricante de la flauta, cf. PLATON, Republica X 601D; Crdtilo 388 ss.
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De estas consideraciones queda claro si la virtud del
hombre de bien y la del buen ciudadano son la misma o
distintas, y de qué manera son una misma y cémo son
distintas.

Acerca del ciudadano queda ain uno
de los problemas. Realmente, ;es ciuda-

La ciudadania  dano sélo el que puede participar del po-

de los artesanos i " %

der o también hay que considerar ciuda-

danos a los trabajadores manuales? Si han
de considerarse ciudadanos incluso los que no participan
de las magistraturas, no es posible que aquella virtud men-
cionada sea propia de todo ciudadano (pues el trabajador
manual seria ciudadano). Y si ninguno de ellos es ciudada-
no, jen qué grupo debemos colocar a cada uno? No son,
en efecto, metecos ni extranjeros. ;O diremos que de esa
argumentacién no resulta ningin absurdo? Pues tampoco
los esclavos ni los libertos pertenecen a ninguna de las cla-
ses mencionadas. La verdad es que no hay que considerar
ciudadanos a todos aquellos sin los cuales no podria existir
la ciudad *V, puesto que tampoco los nifios son ciudada-
nos de la misma manera que los hombres, sino que éstos
lo son absolutamente, y aquéllos, bajo condicién, pues son
ciudadanos, pero incompletos.

En los tiempos antiguos y en algunos lugares, los tra-

bajadores manuales eran esclavos o extranjeros *'%, y por

417 Este punto de vista est4 mas desarrollado a propésito del Estado
ideal, cf. infra, VII 8, 1, 1328a21 ss.

“1% Homero lo deja suponer para los tiempos antiguos. Cf. Odisea,
XVII 382 ss. Solén rompid con esta costumbre. Cf. PLuTARCO, Soldn
24. El desprecio por los trabajadores de oficios era comiin a los egipcios,
persas, lidios y tracios. Cf. HErRGDOTO, II 167. Los griegos son continua-
dores de ese punto de vista.
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eso atin hoy lo son la mayoria *'°. La ciudad més perfecta
no hard ciudadano al trabajador. En el caso de que éste
también sea ciudadano, la virtud del ciudadano de la que
antes hablamos no habrd de aplicarse a todos, ni siquiera
solamente al libre, sino a los que est4n exentos de los traba-

4 jos necesarios. De los que realizan esos trabajos necesa-
rios, unos los hacen para servicio de un individuo solo y
son esclavos, otros los hacen para servicio de la comuni-
dad y son trabajadores y jornaleros. Un breve examen a
partir de aqui mostrard claramente cudl es la situacién de
éstos, pues lo que hemos dicho ?°, una vez explicado, se
hace evidente.

5 Puesto que hay varios regimenes politicos, es forzoso
que haya también varias clases de ciudadanos, y especial-
mente de ciudadanos gobernados *?!, de suerte que en al-
gun régimen habran de ser ciudadanos el obrero manual
y el jornalero, en otros serd imposible. Por ejemplo, si
es un régimen de los llamados aristocraticos “?2, en el que
las dignidades se conceden segin las cualidades y los méri-
tos; pues no es posible que se ocupe de las cosas de la
virtud el que lleva una vida de trabajador o de jornalero.

6 En las oligarquias el jornalero no puede ser ciudadano (ya
que la participacion en las magistraturas depende del pago
de impuestos elevados), pero un trabajador manual si pue-

*1% Cf. PrLaTON, Leyes VIII 848A, donde lo deja suponer. Incluso
en Atenas hasta el tiempo de Aristdteles la mayoria de-los artesanos eran
esclavos o extranjeros.

420 Cf, supra, 111 1, 9, 1275a38 ss., donde habla de constituciones
diferentes.

42! Cf. supra, 1 13, 5, 1260a3 ss.

422 En una verdadera aristocracia, se exige una cosa mds: todos los
ciudadanos, o al menos todos los capaces de mandar, son hombres vir-
tuosos. Cf. infra, IV 7, 2, 1293bl ss.
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de serlo, porque la mayoria de los artesanos se enriquecen.
En Tebas *** habia una ley segiin la cual no podia partici- 7
par del poder el que no llevara diez afios retirado del
comercio.

Pero en muchos regimenes “** la ley admite incluso a
los extranjeros. En algunas democracias el hijo de una ciu-
dadana es ciudadano, y en muchos paises estdn en la mis-
ma situacién los hijos ilegitimos. Sin embargo, como s
hacen ciudadanos a tales personas sélo por falta de ciuda-
danos legitimos (pues debido a la escasez de hembres se
sirven de estas leyes), cuando la poblacidn aumenta los van
poco a poco excluyendo, primero a los hijos de esclavo
o esclava, luego a los de mujeres ciudadanas, y finalmente
slo tienen por ciudadanos a los hijos de padre y madre
ciudadanos.

De lo anterior esta claro que hay varias clases de ciuda- 9
danos y que se llama principalmente ciudadano al que par-
ticipa de los honores piiblicos; asi también dijo Homero:

como a un extranjero privado de honores ***,

pues el que no participa de los honores es como un mete- -
co. Y donde esto se hace de modo encubierto es con el
fin de engafar al resto de la poblacion.

423 Se refiere a un tiempo en que habia en Tebas una constitucién -
oligdrquica. La misma ley la cita como estando en vigor, infra, VI 7,
1321a26 ss. 9

“* Los regimenes a los que hace referencia son las democracias extre-
mas. Cf. infra, VI 4, 16, 1319b6-19. Pero se trata siempre de determina-
dos extranjeros. Cf. supra, I 13, 1259b25; 1260b2; infra, 111 13, 1284b11;
IV 14, 1297b31; VIII 4, 1338b30.

25 Cf. Homero, Iliada IX 648; XVI 59. Aquiles se queja del trato
que recibe de parte de Agamendn, El término timai, honores, implica
«cargo y honor». y
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Si se debe considerar distinta o la misma virtud la del
hombre de bien y la del buen ciudadano, queda claro por
lo dicho: en alguna ciudad uno y otro son el mismo y en
otras no, y ese ultimo no es cualquiera, sino el politico
y con autoridad o capaz de tenerla, por si mismo o con
la ayuda de otros, en la administracién de los asuntos de
la comunidad.

) Una vez definidos estos puntos, hay
df 1:‘: ;{::::ﬁ que examinar a continuacién si se debe

y de formas  @dmitir un solo régimen o mds, y si més,

de autoridad.  cudles y cuantos, y qué diferencias hay

e ﬁ" £: ag  C0tre ellos 426 Un régimen politico **7 es

una ordenacion de las diversas magistra-
turas de la ciudad y especialmente de la que tiene el poder
soberano. Y en todas partes es soberano el gobierno de
la ciudad, y ese gobierno es el régimen. Digo, por ejemplo,
que en las democracias es soberano el pueblo, y, por el
contrario, en las oligarquias la minoria. Y asi afirmamos
que su régimen es distinto, y aplicaremos ese mismo argu-
mento respecto de los demas.

Hay que establecer primero con qué fin estd constitui-
da la ciudad, y cudntas son las formas de gobierno relati-
vas al hombre y a la comunidad de vida. Se ha dicho #%%
en las primeras exposiciones, en las que se ha definido la
administracion doméstica y la autoridad del amo, que el
hombre es por naturaleza un animal politico, y, por eso,
aun sin tener necesidad de ayuda reciproca, los hombres
tienden a la convivencia. No obstante, también la utilidad
comtn los une, en la medida en que a cada uno le impulsa

426 Tema tratado infra, 111 7; 111 8, 7, 1279b39 ss.; y también IV
13, 12, 1297b31.

#27 Definicién semejante pero mds completa en IV 1, 10, 1289al5 ss.

4% Cf. supra, 12,9, 1253a2; 1 3, 3, 1253b11 ss.
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la participacién en el bienestar. Este es, efectivamente, el 4
fin principal, tanto de todos en comin como aisladamen-
te. Pero también se retinen por el mero vivir **°, y consti-
tuyen la comunidad politica. Pues quiz4 en el mero hecho
de vivir hay una cierta parte del bien, si en la vida no
predominan en exceso las penalidades *°. Es evidente que s
la mayoria de los hombres soportan muchos sufrimientos
por su vivo deseo de vivir, como si en el vivir hubiera una
cierta felicidad y dulzura natural.

Pero también es ficil distinguir las clases de autoridad
de las que hablamos. De hecho, en los tratados exotéri-
cos **! hemos dado a menudo precisiones de ellas. La auto- ¢
ridad del amo, aunque haya en verdad un mismo interés
para el esclavo por naturaleza y para el amo por naturale-
za, sin embargo no menos se ejerce atendiendo a la conve-
niencia del amo, y s6lo accidentalmente a la del esclavo,
pues si el esclavo perece no puede subsistir la autoridad
del amo. :

El gobierno de los hijos, de la mujer y de toda la casa, 7
que llamamos administraciéon doméstica, o se ejerce en in-
terés de los gobernados o por algin bien comiin a ambas
partes, pero esencialmente en interés de los gobernados,
como vemos también en las demds artes, por ejemplo, en 1279a
la medicina y en la gimnasia 4?2, aunque accidentalmente

429 Sobre esta idea véase supra, 1 2, 8, 1252b29,

430 Cf. también ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco IX 9, 1170b1, donde
trata este tema. :

431 1 05 tratados exotéricos son destinados al gran piblico, por oposi-
cién a los tratados o discursos destinados a los que acudian al Liceo,
llamados esoréricos. Aqui problamente se refiere, segiin algunos, al Poli-
tico, Sobre la realeza y Sobre la Justicia. Cf. Introduccién de J. AuBon-
NET en su edicién de la Politica |, pdg. XXV,

432 yéase la comparacion del médico y del piloto en PLATON, Repuibli-
ca 1 341C, D. Cf. infra, III 15, 4, 1286all.
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sea en provecho de los que las ejercen, pues nada impide
que el maestro de gimnasia sea a veces también uno de
los que la practican, asi como el piloto es siempre uno
de los navegantes. El maestro de gimnasia o el piloto mi-
ran el bien de los dirigidos, pero cuando personalmente
se convierten en uno de ellos, accidentalmente participan
del beneficio. Pues entonces el uno se convierte en nave-
gante, y el otro, ain siendo maestro de gimnasio, en uno
de los que la ejercitan.

Por eso también en las magistraturas politicas, cuando
la ciudad estd constituida sobre la igualdad y semejanza
de los ciudadanos, se considera justo que estos ejerzan la
autoridad por turno. En una época anterior **3, juzgaban
digno cumplir un servicio publico *** turndndose, como
es natural, y que otro, a su vez, velara por su interés, co-
mo antes €l, cuando gobernaba, miraba por el interés de
aquél. Mas ahora, a causa de las ventajas ** que se obtie-
nen de los cargos publicos y del poder, los hombres quie-
ren mandar continuamene, como si el poder procurase siem-
pre la salud a los gobernantes en estado enfermizo. En
esas circunstancias, sin duda perseguirian los cargos.

Es evidente, pues, que todos los regimenes que tienen
como objetivo el bien comiin son rectos, segin la justicia

433 Aristételes probablemente recuerda la descripcién del tiempo del
poderio del Aredpago que hace IsOCRATES, Areopagitico 24-25; Panate-
naico 145; Sobre el cambio de fortunas 145. Cf. HeEr6DOTO, 1 97, 2.

4% Cumplir un servicio piblico, en griego leitourgein, es concreta-
mente encargarse de una [iturgia. Las liturgias son todos los servicios
piiblicos de los que los ciudadanos ricos se debian hacer cargo. Cf. Aris-
TOTELES, Constitucidn de los antenienses... 61, pag. 197.

435 Cf. infra, V 8, 20, 1309a20 ss. En las oligarquias, al ser los cargos
lucrativos reservados al pueblo, parece que el ejercicio de las magistratu-
ras no era de ninglin provecho para los oligarcas.
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absoluta; en cambio, cuantos atienden sélo al interés per-
sonal de los gobernantes, son defectuosos y todos ellos des-
viaciones de los regimenes rectos, pues son despdticos y
la ciudad es una comunidad de hombres libres.

Una vez hechas estas precisiones, hay 7

Clasificacién  que examinar a continuacién cudntas en

de los regimenes. pumero y cudles son las formas de go-
Regimenes rectos a 3
¥ reglinenes bierno; y en primer lugar las rectas, pues,
desviados definidas éstas, resultardn claras las des-
viaciones.

Puesto que régimen y gobierno significan lo mismo, y 2
gobierno es el elemento soberano de las ciudades, necesa-
riamente serd soberano o uno solo, o pocos, o la mayoria;
cuando el uno o la minoria o la mayoria gobiernan aten-
diendo al interés comin, esos regimenes seran necesaria-
mente rectos; pero los que ejercen el mando atendiendo
al interés particular *¢ del uno o de la minoria o de la
masa son desviaciones; porque, 0 no se debe llamar ciuda-
danos a los que participan en el gobierno, o deben partici-
par en las ventajas de la comunidad 4%’

De los gobiernos unipersonales solemos llamar monar- 3
quia a la que mira al interés comun **%; aristocracia al go-
bierno de unos pocos, pero més de uno, bien porque go-
biernan los mejores, o bien porque se propone lo mejor
para la ciudad y para los que pertenecen a ella **°. Cuando
la mayor parte es la que gobierna atendiendo al interés
comutin recibe el nombre comun a todos los regimenes: re-

436 Cf. PLaTON, Leyes VI 712E; VIII 832B-D.

437 Ventajas de la comunidad que contribuyen a la felicidad que es
un fin de la ciudad. Cf. ArisTéTELES, Etica a Nicdmaco VIII 9, 1160a12.

438 Sobre la monarqufa, cf. infra, V 10, 3, 1310b9 ss.

43 Cf. infra, IV 7, 4, 1293b12 ss.
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4 pliblica *°, Y es asi con razén, pues uno solo o unos po-
cos pueden distinguirse por su excelencia; pero un niumero
1279 mayor es ya dificil que alcance la perfeccion en toda clase
de virtud, pero puede destacar especialmente en la virtud
guerrera, pues ésta se da en la masa. Por ello precisamente
en este régimen la clase combatiente tiene el poder supre-

mo y participan en él los que poseen las armas *'.

5 Las desviaciones de los regimenes mencionados son: la
tirania **? de la monarquia, la oligarquia de la aristocracia
y la democracia de la republica. La tirania €s una monar-
quia que atiende al interés del monarca, la oligarquia al
interés de los ricos y la democracia al interés de los pobres;
pero ninguno de ellos atiende al provecho de la comunidad.

8 Es necesario hablar un poco méds am-

Naturaleza pliamente de en qué consiste cada uno de

de -la ‘;’ig‘;' quia  astos regimenes. En efecto, la materia tie-

d:moz,af.,-a ne algunas dificultades, y es propio del

que filosofa desde todos los puntos de vis-

ta y no sélo tiene en cuenta el aspecto prictico no descui-

dar ni dejar de lado nada, sino poner en claro la verdad
sobre cada uno de ellos.

2  La tirania es, como se ha dicho ***, una monarquia que
ejerce un poder despético sobre la comunidad politica. Hay

40 Con el término repiblica recogemos el vocablo griego politera,
que significa el gobierno de las clases medias bajo una constitucién y
de acuerdo con la ley. Es el régimen que Aristételes prefiere. Cf. supra,
11, 2, 1252al5 y nota 138; y especialmente infra 1V 8; 9.

M1 Los que poseen armas son los que son capaces, por su cuenta,
de equiparse a si mismos de armas pesadas y de dedicar el tiempo a
este servicio; eran ciudadanos con una tributacién censitaria bastante al-
ta. Cf. supra, 11 6, 16, 1265b28; IIL 17, 4, 1288al2; IV 13, 7, 1297bl.

“2 Cf. infra, V 10, 9, 1311a2 ss. Tucipmes, I 17.
443 Cf, supra, 111 7, 5, 1279b6; 111 6, 11, 1279a21.
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oligarquia ** cuando los que tienen la riqueza son duefios
y soberanos del régimen; y, por el contrario, democracia ***
cuando son soberanos los que no poseen gran cantidad de
bienes, sino que son pobres. Una primera dificultad con- 3
cierne a la definiciéon. En efecto, si la mayoria fuese rica
y ejerciera el poder de la ciudad, y si, igualmente, en algu-
na parte ocurriera que los pobres fueran menos que los
ricos, pero por ser mas fuertes ejercieran la soberania en
el régimen, podria parecer que no se han definido bien
los regimenes, puesto que hemos dicho que hay democra-
cia cuando la mayoria es soberana, y oligarquia cuando
es soberano un numero pequefio.

Por otro lado, si se combina la minoria con la riqueza, 4
y el gran mimero con la pobreza para definir asi los regi-
menes, vy se llama oligarquia a aquel en que los ricos, que
son pocos, tienen las magistraturas, y democracia a aquel
en que las tienen los pobres, que son muchos en nimero,
eso implica otra dificultad. Pues, ;como llamaremos a los s
regimenes recién mencionados: aquel en que los ricos sean
mads numerosos y aquel en que los pobres sean menos, pe-
ro unos y otros sean duefios de sus respectivos gobiernos,
si no hay ninglin otro régimen fuera de los mencionados?

Este razonamiento parece hacer evidente que el que sean 6
pocos o muchos los que ejercen la soberania es algo acci-
dental, en el primer caso de las oligarquias, en el segundo
de las democracias, porque el hecho es que en todas partes
los ricos son pocos y los pobres muchos (y por ello sucede
que las causas citadas no son el origen de esa diferencia).
Lo que diferencia la democracia y la oligarquia entre si 7
es la pobreza y la riqueza. Y necesariamente cuando ejer- 1280a

444 yeace |2 misma idea en PLATON, Republica VIII 550C, D.
45 OF infra, IV 4, 22, 1291b31-38.
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cen el poder en virtud de la riqueza #*® ya sean pocos o
muchos, es una oligarquia, y cuando lo ejercen los pobres,
es una democracia. Pero sucede, como dijimos, que unos
son pocos y otros muchos, pues pocos viven en la abun-
dancia, mientras que de la libertad participan todos. Por
estas causas unos y otros se disputan el poder.
Hay que comprender, primero, qué
El fin definiciones se dan de la oligarquia y de
verdadero de la 13 democracia y en qué consiste la justi-
ciudad-estado: 2 E e . S
I vietud 3 cia oligarquica y democratica, pues todos
la felicidad se adhieren a una cierta justicia, pero
avanzan soélo hasta cierto punto, y no
expresan en su totalidad la justicia suprema. Por ejemplo,
parece que la justicia es igualdad, y lo es, pero no para
todos, sino para los iguales. Y la desigualdad parece ser
justa, y lo es en efecto, pero no para todos, sino para
los desiguales. Pero se prescinde de «para quienes», y se
juzga mal. La causa de ello es que el juicio es acerca de
si mismo y, por lo general, la mayoria son malos jueces
acerca de las cosas propias **’. De manera que, como la
justicia lo es para algunos y la distribucién debe hacerse
del mismo modo para las cosas y para quienes son, como
se ha dicho antes en la Etica ***, estan de acuerdo sobre
la igualdad de las cosas, pero discuten la de las personas,
sobre todo por lo que acabamos de decir, porque juzgan
mal lo que se refiere a ellos mismos, pero ademds porque
unos y otros hablan de una justicia hasta cierto punto pero

46 Riqueza e influencia politica son, en una oligarquia, un criterio
para acceder al poder. Cf. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco VIII 12, 1161a2.

447 Los hombres son jueces malos de sus causas propias. Cf. infra,
Il 16, 8, 1287b2 ss. JENOFONTE, Helénicas V 3, 10.

448 Cf, ARISTOTELES, Etica @ Nicdmaco V 6, 1131a14-b8, en donde
expone el concepto que tiene de la justicia distributiva.
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creen hablar de la justicia absoluta. Los unos ¥, en efec- 4
to, si son desiguales en algo, por ejemplo en riquezas, creen
que son totalmente desiguales; los otros si son iguales en
algo, por ejemplo en libertad, creen que son totalmente igua-
les. Pero no dicen lo mas importante “*°: si los hombres s
han formado una comunidad y se han reunido por las ri-
quezas, participan de la ciudad en la misma medida en
que participan de la riqueza, de modo que el argumento
de los oligarquicos **! pareceria tener fuerza (pues no es
justo que participe de las cien minas el que ha aportado
una igual que el que ha dado todo el resto, ni de las minas
primitivas ni de sus intereses). Pero no han formado una s
comunidad sélo para vivir 432 sino para vivir bien *** (pues,
en otro caso, habria también ciudades de esclavos y de
los demas animales, pero no las hay porque no participan
de la felicidad ni de la vida de su eleccion). Tampoco se
han asociado para formar una alianza de guerra para no
sufrir injusticia de nadie, ni para los intercambios comer-
ciales ** y la ayuda mutua, pues entonces los tirrenos 4%

9 Cf. infra, V 1, 3, 1301228 ss. PLATON, Protdgoras 331E.

4% Lo mas importante que es el fin para el que la ciudad fue consti-
tuida.

45! Cf. infra, IV 12, 14, 1316a39 ss.

42 Supra, 111 6, 4, 1278b24; I 2, 1252b29, Aristételes dice que Ia
ciudad se forma para asegurar la vida de sus miembros.

433 Cf. supra, 1 2, 8, 1252b30; 1 9, 16, 1258al.

434 Es el origen que Platén seitala para la ciudad. Cf. Republica 11
369A ss.; y supra, V1 8, 3,-1321b14 ss.

433 Los tirrenos es el nombre que los antiguos dan a los etruscos.
Un tratado entre etruscos y cartagineses debe remontarse al periodo mo-
nirquico en que todo el territorio etrusco (aproximadamente la Toscana
y la Umbria actuales) estaba bajo la autoridad de un tinico lucumén;
desde fines del 5. v1 a. C., lo que hay es una federacién de doce ciuda-
des. — Sobre Cartago cf. supra, 11 11, 1272b24 ss. Para alejar a los grie-
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y los cartagineses, y todos los que tienen contratos entre

7 si, serfan como ciudadanos de una tnica ciudad. Hay, en
efecto, entre ellos convenios ** sobre las importaciones y
acuerdos de no faltar a la justicia y pactos escritos de alian-

12800 za. Pero ni tienen magistraturas comunes para estos asun-
tos, sino son distintas en cada uno de ellos, ni tienen que
preocuparse unos de cémo son los otros **7, ni de que nin-
guno de los sujetos a los tratados sea injusto ni cometa
ninguna maldad, sino sélo de que no se falte a la justicia
en sus relaciones mutuas.

8 En cambio, todos los que se preocupan por una buena
legislacién *** indagan sobre la virtud y la maldad civi-
cas **°. Asf es evidente que para la ciudad que verdadera-
mente sea considerada tal, y no sélo de nombre, debe ser
objeto de preocupacion la virtud, pues si no la comunidad
se reduce a una alianza militar que s6lo se diferencia
especialmente de aquellas alianzas cuyos aliados son leja-
nos, y la ley resulta un convenio y, como dijo Licofrén
el sofista *°, una garantia de los derechos de unos y
otros, pero no es capaz de hacer a los ciudadanos buenos
y justos.

gos del Mediterrdneo occidental, Cartago hizo un tratado con los etrus-
cos y gracias a esta alianza obtuvo una victoria naval en Alalia, en 535
a. C. Cf. Her6poro, 1 165-166.

#3%-Cf. ARISTOTELES, Retdrica 1 4, 1360a12; y supra, 111 1, 4, 1275al0.

47 Cf. ARisTOTELES, Etica a Nicémaco ¥ 10, 1099b29.

458 Cf. supra, 11 5, 6, 1263a31 ss.; y Retdrica 1.1, 1354al8 ss. La
buena legislacion es ¢l fin de la ciencia politica y de toda verdadera ciu-
dad; cf. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco 111 5, 1112b14; Etica a Eudemo
I 5, 1216b18: v supra, 1 2. 16, 1253a37.

43 Sobre la virtud civica, areté politiké, cf. infra, 111 9, 15, 1281a6;
VIII 6, 5, 1340b42.

460 Licofrén es un sofista de la escuela de Gorgias. Solamente es co-
nocido por las citas de las obras de Aristdteles.
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Que es de este modo, es evidente “6!, En efecto, si al-
guien pudiera reunir los lugares en uno solo, de suerte que
la ciudad de Mégara y la de Corinto *** fueran abarcadas
por las mismas murallas, a pesar de eso no habria una
sola ciudad. Tampoco la habria aunque se celebraran ma-
trimonios entre unos y otros, si bien este es uno de los
lazos de comunidad propios de las ciudades. Igualmente,
tampoco si los habitantes vivieran separados, aunque no
tanto que no fuera posible la comunidad, y tuvieran leyes
para impedir que faltaran a la justicia en sus intercambios,
y uno fuera carpintero ***, otro campesino, otro zapatero,
y otros un oficio de tal tipo, y en mimero fuesen unos
diez mil, pero no tuvieran en comin ninguna otra cosa
que éstas, tales como intercambios y alianzas militares, tam-
poco asi habria una ciudad. ;Cuadl es la causa? Cierta-
mente, no por la dispersiéon de la comunidad. Pues incluso
si se reunieran los miembros de una comunidad asi (cada
uno se sirviera de su propia casa como de una ciudad) y
se prestaran ayuda mutuamente como si tuvieran una alian-
za defensiva sdlo contra los que los atacaran injustamente,
ni siquiera asi a quien investiga con rigor le pareceria que
hay una ciudad, si se relacionaban igualmente una vez reu-
nidos que cuando estaban separados.

Es evidente, pues, que la ciudad no es una comunidad
de lugar para impedir injusticias reciprocas y con vistas
al intercambio. Estas cosas, sin duda, se dan necesaria-

461 Véase el mismo método supra, 111 1, 3, 1275a7 ss.; 111 3, 5, 1276a3
siguientes.

462 Mégara estd a unos 30 kms. al noroeste de Corinto.

463 gobre la necesidad de la divisién del trabajo impuesta por la di-
versidad de las necesidades, cf. PLATON, Repiblica Il 369A ss.; infra,
IV 4, 12, 1291al0 ss.

116. — 12
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mente si existe la ciudad; pero no porque se den todas ellas
ya hay ciudad, sino que esta es una comunidad de casas
y de familias para vivir bien, con el fin de una vida perfecta
y autdrquica. Sin embargo, no serd posible esto si no habi-
tan un mismo lugar y contraen entre si matrimonios.
Por eso surgieron en las ciudades los parentescos, las fra-
trias, los sacrificios piiblicos y las diversiones de la vida en
comin. Todo es obra de la amistad, pues la eleccién de
la vida en comun supone amistad *®*. El fin de la ciudad
es, pues, el vivir bien *®%, y esas cosas son para ese fin.
Una ciudad es la comunidad de familias y aldeas para tina
vida perfecta y autosuficiente “%6, y ésta es, segin deci-
mos ¢7, la vida feliz y buena.

Por consiguiente, hay que establecer que la comunidad
existe con el fin de las buenas acciones y no de la convi-
vencia. Por eso precisamente a cuantos contribuyen en ma-
yor grado a una comunidad tal les corresponde una parte
mayor de la ciudad que a los que son iguales o superiores
en libertad o en linaje, pero inferiores en virtud politica,
o a los que los superan en riqueza, pero son superados
por aquéllos en virtud. Que todos los que disputan sobre
los regimenes politicos hablan sélo de una parte de la justi-
cia, queda claro a partir de lo que hemos dicho.

464 Cf. AwristOTELES, Etfica a Nicdmaco VII 7, 1157b18.

485 Cf. supra, 11 4, 2, 1262b7 ss. El vivir bien supone la convivencia
y ésta es obra de la amistad. Cf. AristéTELES, Etica a Nicémaco VIII.
Sobre la amistad en la politica y en la moral de Aristoteles, véase M.
HAMBURGER, Morals and Law, Oxford, 1951.

486 Cf. supra, 12, 8, 1252b27. AwristéTELES, Etica a Nicdmaco 1 5,
1097b6.

467 Cf. AwistotELES, Etica @ Eudemo I 1, 1219a38.
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Se plantea un problema: ;quién debe 10
Lo que debe  ejercer la soberania en la ciudad? jAcaso
ser soberano 13 masa, o los ricos, o los ilustres, o el
en la ciudad. R i
Diferentes ~ Mejor de todos, o un tirano? Pues todas
soluciones estas posibilidades parecen claramente
presentar dificultades. ;Quién, pues? Si
los pobres por el hecho de ser mds se reparten los bienes
de los ricos, ¢(no es eso injusto? —;Por Zeus, lo estimé
justo el poder soberano!—. Entonces, ;a qué hay que Ila- 2
mar la suprema injusticia? O de otro modo, si tomamos
toda la poblacién y los mds se reparten los bienes de los
menos, es evidente que destruyen la ciudad. Pero la virtud
no destruye al que la posee “®%, ni la justicia es destructora
de la ciudad, de modo que es claro que esa ley no puede
ser justa. Ademds, también serian necesariamente justas 3
todas las acciones que el tirano “®° hace, pues por ser m4s
fuerte se impone por la violencia, como la masa hace con
los ricos. ' : :
{Acaso serd justo que manden la minorfa y los ricos?
Si también ellos hacen lo mismo y arrebatan y despojan al
pueblo de sus bienes, ;es esto justo? Entonces también 4
lo seria lo otro. Es, pues, evidente que todas esas solucio-
nes son malas e injustas.
¢Deben mandar los ilustres y ser soberanos en todo?
Entonces necesariamente todos los demds estardn privados
de honores *™ al no ser honrados con los cargos politicos,

“% Cf. supra, 11 2, 4, 1261a30; cf. también PLATON, Repuiblica X
608E ss.

% Un tirano es considerado como la encarnacién de la injusticia.
Cf. infra, VII 2, 5, 1324a25 ss.; PLATON, Repuiblica 1 344A.

419 Sobre el peligro que representa para la ciudad la presencia de una
masa excluida de los honores, cf. infra, I1I 11, 7, 1281b29; III 15, 12,
1286b18 ss.; y supra, 11 12, 5, 1274al17.
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pues decimos que los cargos piblicos son honores, y si
siempre son los mismos los que los ejercen, los demds ne-
cesariamente quedan privados de honores.

5 (Sera mejor que mande uno solo, el mds digno? Pero
esto es todavia mas oligarquico, pues serdn mas los priva-
dos de honores. Quizd podria decirse que, de todos mo-
dos, es malo que sea un hombre y no la ley quien ejerza
la soberania, estando sujeto a las pasiones que afectan al
alma *”!. Pero si la ley es oligdrquica o democratica, ;qué
diferencia habra respecto de las dificultades suscitadas? Su-
cederd lo mismo que lo que hemos dicho antes.

1 Queden los demas casos para otra dis-

cusién *72, Pero el que la masa debe ser
L;ef";:ggﬂh soberana mds que los mejores, pero po-
cos, puede parecer una solucidn y, aun-
que tiene cierta dificultad, ofrece quiza
2 también algo de verdad. En efecto, los mds, cada uno de
1281b los cuales es un hombre mediocre, pueden, sin embargo,
reunidos, ser mejores “”* que aquéllos, no individualmente,
sino en conjunto *’*. Lo mismo que los banquetes, en que
han contribuido muchos *’*, son mejores que los sufragados
por uno solo. Al ser muchos, cada uno tiene una parte
de virtud y de prudencia, y, reunidos, la multitud se hace
como un solo hombre con muchos pies y muchas manos
y muchos sentidos; asi también ocurre con los caracteres y

M Cf. infra, 111 15, 5, 1286al6 ss.; PLATON, Leyes IV 713E ss.

412 yéanse los capitulos 12-17 y los libros 1V y VI.

473 Cf. Homero, lliada XIII 237.

47 Cf. Tucipmes, VI 18, 6. HErRGDOTO, III 8. La capacidad superior
del conjunto de ciudadanos estd de acuerdo con la definicién que Aristé-
teles da del ciudadano. Cf. supra, III 1, 12, 1275b18.

475 Cf. Hesiopo, Trabajos y dias 722 ss.; infra, 111 15, 7, 1286a29.
JENOFONTE, Ciropedia 7, 1, 12.
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la inteligencia 47, Por eso también las masas juzgan mejor
las obras musicales y las de los poetas: unos valoran una
parte, otros otra y entre todos todas.

3

Pero en eso se diferencian los hombres de calidad de 4

cada uno de los de la masa —como dicen que se diferen-
cian los hermosos de los que no lo son y las pinturas artfs-
ticas de los modelos verdaderos—: en que estd reunido en
uno solo lo que suele estar esparcido y separado, puesto
que, por separado, los ojos de uno pueden ser mds bellos
que los de la pintura, y cualquiera otra parte de otro.

Sin embargo, no est4 claro que respecto del pueblo en-
tero y de toda la masa sea ésa la diferencia que existe entre
la mayoria y la minoria distinguida. Y tal vez, jpor Zeus!,
es claro-que en algunos casos es imposible. (Pues el mismo
razonamiento podria aplicarse a los animales: zen qué se
distinguen, en resumidas cuentas, algunos hombres de los
animales?). Pero para ciertas multitudes nada impide que
lo dicho sea verdad. '

Asi también se resolveria la dificultad expuesta ante-
riormente *”7 y la que le sigue: sobre qué materias deben
ejercer la soberania los hombres libres y la masa de los
ciudadanos (es decir, todos aquellos que ni son ricos ni
tienen ningiin prestigio por su virtud). Su participacién en
las magistraturas supremas no deja de ser arriesgada (pues
a causa de su injusticia e insensatez pueden cometer unas
veces injusticias y otras veces errores). Pero no darles acce-
so ni participacién en ellas es temible *’%, pues cuando son

476 1 a multitud reunida resulta como un solo hombre. Cf. infra, IV
4, 26, 1292all ss. PLATON, Reﬁdbiica VI 493A ss.

#0610 I 10, 1, 1BTatl.

48 gobre los riesgos ante un gran ndmero de ciudadanos sin honores,
cf. supra, 111 10, 4, 1281a28.
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muchos los privados de honores y pobres, forzosamente

8 esa ciudad estd llena de enemigos. Queda la salida de que
participen en las funciones deliberativas y judiciales. Por
eso precisamente Solén 47 y algunos otros legisladores #8°
les encargan de las elecciones de magistrados *¥! y de la
rendicion de sus cuentas, pero no les permiten ejercer indi-

9 vidualmente el poder. Pues todos reunidos, tienen suficien-
te sentido y, mezclados con los mejores “®2, son titiles a
las ciudades, de la misma manera que el alimento no puro
mezclado con el puro hace el conjunto mas provechoso
que una pequeila cantidad de alimento puro. Pero cada
uno por separado es imperfecto para juzgar.

o  Esta ordenacion del régimen politico suscita una prime-
ra dificultad: podria parecer que el juzgar quién es el que
cura bien es propio de la misma persona que es capaz de
curar y sanar al enfermo de la afecciéon presente; es decir,

1282a €l médico. Y lo mismo podria decirse de las demds précti-

cas y artes. Como el médico debe rendir cuentas ante mé-
dicos, asi también los demds ante sus iguales. Pero el tér-
mino médico significa a la vez el practicante ordinario, el
que dirige un tratamiento y en tercer lugar el instruido en
ese arte. (Tales categorias existen, por asi decir, en todas
las artes). Y concedemos la facultad de juzgar no menos
a los instruidos que a los expertos 423,

—

477 Para Solén, cf. supra, 11 12, 5, 1274al5. ARISTOTELES, Constitu-
cidn de los alenienses... 7, pdg. 65. Y PLurarco, Soldn 18.

480 Ademds de los nombres de Dracon y Solén, se cita también como
legislador en Atenas, en el s. v a, C., a Nicdmaco. Lisias escribié el
discurso XXX, de autenticidad dudosa, contra él.

481 Véase infra, VI 6, 3, 1318a23. Aristételes distingue claramente la
eleccién de los magistrados del ejercicio de las funciones deliberativa y
judicial que aqui aparecen referidas a un mismo poder.

482 Cf, Tucipmes, VI 18, 6, en boca de Alcibiades.

483 E] derecho de juzgar en materia de medicina debe atribuirse no
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Parece que puede aplicarse, entonces, el mismo princi- 12
pio a la eleccion: el elegir bien es misién de los expertos;
por ejemplo, a un gedmetra corresponde a los expertos en
geometria, y a un piloto a los expertos en pilotaje. Aunque
en algunos trabajos y artes participan también algunos pro-
fanos, no lo hacen mejor que los expertos. De modo que, 13
segun este razonamiento, no debe hacerse soberano al pue-
blo ni de la elecciéon de magistrados ni de la rendicién de
cuentas.

Pero, quizd todo esto no sea correcto, a causa del argu- 14
mento de antes, si la masa no estd demasiado envilecida
(pues cada uno serd peor juez que los expertos, pero todos
reunidos “** serdn mejores o al menos no peores); y por-
que en algunas cosas el que las hace no es el tinico juez
ni el mejor; es el caso de aquellos de cuyas obras entienden
también los que no poseen ese arte %3, Por ejemplo, apre-
ciar una casa no es solo propio del que la ha construido,
sino que la juzga incluso mejor el que la usa (y la usa
el duefio); y un piloto juzga mejor un timén que el carpin-
tero, y un banquete el invitado y no el cocinero.

Esta dificultad podria parecer que ya estd suficiente-
mente resuelta. Pero hay otra relacionada con ella. Pues
parece absurdo que los ciudadanos mediocres sean sobera-

5

s6lo a los que saben, a los profesionales, sino también a los que, sin
ser médicos, se interesan en ese arte por haberlo estudiado. Esta distin-
cidén que hace entre expertos, eiddsin, y aficionados o-instruidos, pepai-
deurnénois, en el arte, puede justificar el derecho del pueblo a examinar
la conducta de los magistrados, puesto que el pueblo colectivamente tiene
un conocimiento de los problemas.

488 E] pueblo en conjunto juzga bien, no como masa de hombres,
sino en tanto que asamblea que delibera. Esta cualidad del pueblo reuni-
do ya se menciond en III 11, 2, 1281bl; III 11, 9, 1281b3S.

485 Cf, PrLATON, Republica X 601D; y Crdtilo 390B ss.
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nos en asuntos més importantes que los ciudadanos de bien,
y las rendiciones de cuentas y las elecciones de los magis-
trados es lo mds importante. Estas funciones, como se ha
dicho *®¢, en algunos regimenes se confian al pueblo, pues
la asamblea es soberana en todas las materias de este tipo.

16 Y en verdad, participan de la asamblea y deliberan gentes
de pequefias rentas y cualquier edad; pero son tesoreros
y generales y ejercen las magistraturas mds altas los de ren-
tas elevadas.

Podria resolverse también esta dificultad de manera se-

17 mejante. Pues tal vez esas disposiciones son correctas. En
efecto, no es el juez, ni el consejero, ni el miembro de
la asamblea el que manda, sino el tribunal, el consejo y
el pueblo; y cada uno de los mencionados **’ es sélo una
parte de éstos (y llamo parte al consejero, al miembro de

18 la asamblea y al juez). De modo que es justo que la masa
ejerza la soberania sobre asuntos mads importantes, ya que
el pueblo, el consejo y el tribunal estdn compuestos de mu-
chos, y las rentas de todos ellos juntos es mayor que la
de los que desempeiian las magistraturas altas individual-

19 mente o en pequefio nimero. Queden, pues, precisados de

1282b este modo estos puntos.

La primera dificultad de que hemos hablado ninguna
otra cosa pone de manifiesto sino que las leyes bien estable-
cidas son las que deben ejercer la soberania, y que el magis-
trado, ya sea uno o varios, debe ejercerla sélo en aquellas
materias en que las leyes no pueden expresarse con exacti-
tud, por no ser facil dar definiciones generales para todos

20 los casos “®, Sin embargo, qué leyes deben considerarse

4% Cf, supra, 111 11, 8, 1281b32.

487 Es decir, los miembros del démos, del consejo y de los tribunales.

488 Cf. infra, 111 15, 4, 1286al0; II 8, 22, 1269a9 ss. PLATON, Politico
294-295.
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bien establecidas, es una cuestién todavia nada clara, y
la dificultad antes suscitada ailin permanece. Pues las leyes,
igualmente que los regimenes **°, necesariamente son ma-
las o buenas, justas o injustas. Una cosa al menos es evi-
dente: que las leyes deben establecerse de acuerdo con el
régimen 4%, Y si es asi, es claro que las leyes que estdn
concordes con los regimenes rectos son justas, y las con-
cordes con los desviados no son justas.
En todas las ciencias y artes el bien
es un bien; el mayor y en el mds alto gra-
Las magistraturas: do serj el de la suprema entre todas ellas
su distribucidn & e 2o .
y ésta es la disciplina politica. El bien po-
litico es la justicia, es decir, lo conveniente
para la comunidad ***. Es del parecer de todos que la jus-
ticia es una cierta igualdad **2, y, hasta cierto punto al
menos, se coincide con los tratados filoséficos en los que
estdn precisadas cuestiones sobre Etica **, pues dicen que
la justicia es algo con referencia a personas y que debe
haber igualdad para los iguales. Pero no hay que dejar
en olvido en qué cosas hay igualdad y en cudles desigual-
dad, pues esta cuestién presenta una dificultad y reclama
una filosofia politica.

489 1 0s regimenes a los que las leyes pertenecen.

4%y no el régimen de acuerdo con las leyes. Sobre esta idea de que
las leyes varian con los regimcneé politicos, cf. PLATON, Leyes, IV 714B
ss. ISGCRATES, Areopagitico 14. También infra, IV 1, 9, 1289al3.

491 Sobre el tema de la justicia politica, politikon dikaion, cf. ArisTo-
TELES, Etica a Nicémaco V 10, 1134a26 ss.

492 Cf supra, 111 9, 1, 1280al1 ss., donde Aristételes se refiere tam-
bién a la Etica. Es sin duda la igualdad proporcional; cf. infra, V 1,
2, 1301a26. ’

493 Cf ARISTOTELES, Etica a Nicdmaco V 6, 1131a9 ss. Aristdteles,
como en otros pasajes, presenta un gran respeto por la opinién general.
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Quiz4 se podria decir *** que las magistraturas deben
distribuirse desigualmente segiin la superioridad en un bien
cualquiera, si en los demds aspectos los ciudadanos no di-
firiesen en nada y fueran todos semejantes. Pues los que

3 son diferentes tienen distintos derechos y méritos. Pero si
esto es verdad, el color, la estatura o cualquier otra cuali-
dad supondré para los que sobresalen en ellos una cierta

4 ventaja en los derechos politicos. ;La falsedad de esto no
es notoria? Queda en evidencia en las demds ciencias y
disciplinas **°. Entre flautistas iguales en su arte no debe
darse una superioridad en las flautas a los de mejor linaje,
pues no tocaran mejor, sino que se debe dar el instrumen-
to mds excelente al que es superior en su ejecucion.

Si ain no estd claro este argumento, sera evidente si

s nos adentramos aun més. Si uno sobresale en el arte de
tocar la flauta, pero es inferior en su linaje y en belleza
—aunque cada una de éstas (me refiero al buen linaje y
a la belleza) sea un bien mayor que el arte de tocar la
flauta, y sobrepasen al arte de la flauta en proporcién ma-
yor que aquel flautista a los demds—, no obstante se deben

1283a dar a ese flautista las mejores flautas; pues la superioridad
en riqueza y nobleza deberia contribuir a la ejecucién, pe-
ro no contribuye en absoluto.

6 Ademads, segiin este razonamiento, cualquier bien seria
comparable con cualquier otro *°®, pues si el tener cierta
estatura es mejor, la estatura en general **’ podria entrar

43¢ Aristételes probablemente tiene en cuenta el andlisis de la nocién
de superioridad en la discusién entre Sécrates y Calicles; cf. PLATON,
Gorgias 490B ss.

495 Cf. supra, 111 11, 1, 1282b14; III 13, 21, 1284b7.

4% Objetos demasiado diferentes no son comparables; cf. ARISTOTE-
LEs, Etica a Nicémaco V 8, 1133b18 y 1139al9.

497 | a estatura en general, es decir, sin plantear como cuestién el
grado de estatura.
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en competencia con la riqueza y con la libertad. De suerte
que si uno se distingue en estatura mds que otro en virtud,
y la estatura en general prevalece sobre la virtud, todas
las cosas serian comparables, ya que si tal cantidad es su-
perior a tal otra, es claro que habia tal otra cantidad que
le serd igual. Puesto que esto es imposible *°%, es evidente
que también **° en las cosas de la politica razonable-
mente no se disputan las magistraturas basdndose en cual-
quier desigualdad (si los unos son lentos y los otros rdpidos,
no por eso deben tener unos mds y otros menos; sélo en las
competiciones gimndsticas esa diferencia recibe su recom-
pensa), sino que la discusién por ellas es necesario que se
base en aquellas facultades *°° con las que se constituye la
ciudad. Por eso, con razén, aspiran a los honores los nobles,
los libres y los ricos. Es necesario, en efecto, que haya
hombres libres y que aporten una contribucién (pues una
ciudad no puede componerse enteramente de pobres, como
tampoco de esclavos °'), Pero, si esas condiciones *° son
necesarias, es evidente que también lo son la justicia y el
valor guerrero *%, pues tampoco sin ellas puede regirse una

%" Es imposible porque cosas como la riqueza, la fuerza fisica, la
virtud difieren cualitativamente y no pueden ser tratadas en términos de
cantidad, ni considerarse comparables.

4% En el dominio de la politica y en materias que pertenecen a otras
artes y ciendas, cf. supra, III 12, 4, 1282b30.

% Estas facultades o elementos son los diferentes factores o partes
de la sociedad cuya predominancia orienta en un determinado sentido
la constitucién y determina el tipo de condiciones que se exigen para
participar en e gobierno. Cf. infra, IV 12, 1, 1296b17. Los elementos
son: ser libre de nacimiento, riqueza, cultura y nobleza.

30! Sobre la imposibilidad de una ciudad de esclavos, véase supra,
III 9, 6, 1280a32.

302 Es decir, riqueza y nacimiento.

303 Cf. infra, 1V 4, 14, 1291a24 ss.; VII 15, 2, 1334al8 ss.
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ciudad. A no ser que digamos que sin las primeras es im-
posible que exista la ciudad, y sin las tltimas es imposible
que se rija bien **

3 En lo que respecta a la existencia

Se puede de la ciudad puede parecer que todas esas

d{:;’:d"m condiciones ** o algunas de ellas son co-

unas condiciones: TTECLas, pero en lo que respecta a la vida

la rigueza,  buena *® serfan principalmente justifica-

el nacimiento  das la educacién y la virtud, como se ha

yﬂ’;f;cmgga dicho antes 7, Pero, puesto que no de-

ben tener una parte igual en todo los que

son iguales s6lo en un punto **, ni una parte desigual los

que son desiguales en un solo punto, todos los regimenes
de este tipo ** son forzosamente desviaciones.

:  Ya se ha dicho antes *'® que en cierto sentido todos

se disputan el poder justamente, pero de una manera abso-

luta no todos. Los ricos dicen que poseen mds tierra —y

la tierra es comiin *''— y que ademds en los contratos son

3 Hace notar un contraste entre existencia ¥ buena direccidn o ad-
ministracidon. CI. imfra, VI 8, 1, 1321b6 s3s.

3 Todas esas condiciones fundadas en el nacimiento o la riqueza.

¥ Egta vida buena ¢ feliz, infra, VII 2, 17, 1325a7 ss., s¢ presenta
como el fin del legislador. Educacidn y virtud, paidefa y aretd, estén
reunidas en PLaton, Leyes VI 757C, Cf. también infra, 1V 4, 2, 1291b29.

0T ¢f. supra, 111 9, 15, 1281a4 55,

0% of, AmstoTELES, Efica @ Eudemo, VII 10, 1242b30. Y supra, 111
9, 3, 1280a2l ss.; también infre, ¥ 1, 2, 1301a25 ss.

1% E¢ decir, que admiten igualdad o desigualdad en todo. Estos regi-
menes en tanto que no estin conformes a la justicia absoluta son desvia-
ciones. Cf. supra, 111 6, 11, 1279al7 s3.

0 Cf, supra, 111 9, 1, 1280a9 ss.

Ut By decir, la tierra es una de las cosas que son esenciales a la ciu-
dad. Segin este pasaje, los ricos son sobre todo poseedores de tierras.
Otras formas de riqueza se ven supra, 11 7, 21, 1267b10 ss,
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mds ficles en general; los libres y los nobles porque una
condicién es vecina de la otra *'* (pues son més ciudada-
nos los nobles que los que no lo son, y el buen linaje,
en todo pais, es honroso para la patria. Y ademds porque
es natural que los hijos de padres mejores sean mejores *,
ya que la nobleza es una virtud de familia *'*). Igualmente
diremos que la virtud aspira al poder justamente, puesto
que afirmamos que la justicia es una virtud de la comuni-
dad **, a la que forzosamente acompafian todas las de-
mds. Pero también aspiran justamente los mds frente a los
menos *'%: de hecho son mds fuertes, mds ricos y mejores,
tomados en su conjunto, que los menos.

tAcaso si todos existieran en una misma ciudad *"'
—me refiero a los buenos, los ricos, los nobles y ademis
cualquier otro grupo ciudadano *'*— habria disputa sobre
quiénes deben mandar o no? En cada uno de los regime-
nes mencionados, la decision de quiénes deben mandar es
indiscutible (pues se diferencian entre si por los elementos
soberanos: asf, en uno por ejercer el poder los ricos, en
otro los hombres virtuosos, ¥ en cada uno de los demds,
de la misma manera). Sin embargo, examinamos como se
ha de dirimir la cuestién cuando esos diversos elementos
estdn presentes al mismo tiempo.

1 Aunque la condicién sea vecina, ¢l noble predomina sobre el hom-
bre libre. Cf. 111 13, 7, 1283b19 ss.

) ¢f, Awmstoreres, Retdrica 19, 1367b29.

S Eeora definicién de la nobleza se encuentra en otros pasajes. Cf.
ArisTOTELES, Rerdrica I1 15, 1390022,

5 La justicia es una virtud eminentemente social. Cf. ARISTOTRLES,
Evice @ Nicdmaco ¥V 3, 112925-1130a5,

6 ©f, Pratown, Gorgies 488D.

7 probablemente Aristételes tiene en cuenta a PLATON, Gorgias 490B,

% Oueda excluida de esta masa la multitud de no ciudadanos. Cf.
infra, VII 4, 6, 1326a18.
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6 Si los que poseen la virtud son muy pocos en nimero,
(de qué manera hay que resolverlo? ;Se ha de considerar
su pequefio nimero en relacién a su tarea y ver si son
capaces de administrar la ciudad, o si son tantos en con-
junto que puedan constituir por si solos una ciudad?

Pero hay una dificultad que concierne a todos los que

7 disputan por los honores politicos. Podria parecer que no
den razones justas los que consideran digno mandar a cau-
sa de sus riquezas, e igualmente los que se fundan en su
linaje; pues es evidente que si a su vez un individuo es
mas rico que todos los demads, en virtud del mismo princi-
pio de justicia °*, ese individuo deberd mandar sobre to-
dos, e igualmente el que destaque por su nobleza deberda
mandar sobre los que aspiran al poder a causa de su liber-

g tad. Y eso mismo sucederd sin duda en las aristocracias
fundadas en la virtud, pues si un individuo cualquiera es
mejor que los demds, aun siendo estos hombres buenos
del cuerpo civico, ése deberd por el mismo principio de
justicia ser soberano. Por consiguiente, si la masa debe
ejercer la soberania, porque es mejor que la minoria *2°,
en el caso de que uno o mas de uno, pero menos que la
mayoria, sean mejores que los demds, ésos deberdn ejercer
la soberania con preferencia a la masa.

9 Todo esto parece poner de manifiesto que ninguno de
esos criterios, segin los cuales unos consideran justo man-

10 dar y que los demads les obedezcan, es correcto. Pues, sin
duda, a los que consideran digno ser soberanos del gobier-
no por su virtud, e igualmente a los que se basan en su
riqueza, podrian replicarles las masas con un justo razona-
miento: nada impide que a veces la masa sea mejor y mds

519 Cf. infra, 11 17, 6, 1288a19 ss.
320 f, supra, 111 13, 4, 1283240 ss. PLATON, Gorgias 489E ss.
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rica que la minoria, no cada individuo por separado, sino
todos juntos.

Esto permite ademds afrontar de la manera siguiente 11
la dificultad que algunos buscan y plantean: algunos se
preguntan si el legislador, que desea establecer las leyes
més justas **!, debe legislar atendiendo a la conveniencia
de los mejores 0 a la del mayor nimero, cuando se da
la situacién indicada ***. Lo recto ha de entenderse equita- 12
tivamente >, y lo equitativamente recto tiene relacién con
lo conveniente a toda la ciudad y a la comunidad de los
ciudadanos. Ciudadano *** en general es el que participa
del gobernar y del ser gobernado; en cada régimen es dis- 1284a
tinto, pero en el mejor ** es el que puede y elige obedecer
y mandar con miras a una vida conforme a la virtud 26,

Pero si hay un individuo —o mds de uno, pero que
no sean suficientes para constituir la poblacién de la
ciudad— tan distinguido por su superior virtud que ni la
virtud ni la capacidad politica **” de todos los demas sean
comparables con las de aquéllos, si son varios, y si es uno

—

3

! Es la respuesta a la cuestion planteada supra, 111 11, 20, 1282b6.

322 Es decir, cuando la masa tomada colectivamente es mejor que la
minoria; en este caso, la élite debe compartir el poder con la masa, en
una constitucién mixta.

323 Sobre las relaciones de lo justo y de lo igual, cf. supra, 1II 9,
3, 1280all.

2 La definicién que da del ciudadano en el presente pasaje resume
de modo claro todo lo que fue concluyendo en las discusiones de los
capitulos 1 al 9.

525 Aristételes anticipa aqui la conclusién a la que llega en I1I 7, 14,
1, 1332b12 ss.

326 Sobre la virtud se funda la vida feliz de los ciudadanos en el Esta-
do mejor. Cf. infra, VII 1, 1, 1323al4 ss.; IV 2, 1, 1289a30 ss.

527 Para ver la diferencia entre virtud y capacidad politica, cf. infra,
V 9, 1, 1309233 ss.; VII 3, 6, 1325bl0.
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solo, con la de aquél, no hay que considerarlos como una
parte de la ciudad, pues se les tratard injustamente si se
les juzga dignos de los mismos derechos, siendo tan desi-

guales en virtud y en capacidad politica; es natural que

tal individuo fuera como un dios entre los hombres *2%,

De donde también resulta evidente que la legislacion
es forzosamente referida a los iguales en linaje y en capaci-
dad, pero para hombres de esa clase superior no hay ley,
pues ellos mismos son ley. Ciertamente, seria ridiculo que
alguien intentara legislar para ellos. Quizd le dirian lo que
Antistenes *2? atribuye a los leones, cuando las liebres ha-
blando en la asamblea reclamaban los mismos derechos
para todos.

Por esta causa precisamente las ciudades democraticas

establecen el ostracismo **°. Estas, en efecto, parecen per-

seguir la igualdad por encima de todo **'; de modo que

528 Eg una expresién proverbial; cf. TEoans, 339; PLATON, Repuiblica
II 360C.

529 Antistenes fue discipulo de Sécrates y fundador de la escuela cini-
ca a comienzos del s. v a. C. Sobre lo que los leones dijeron, véase
también la fibula 241 de Esopo. Cf. infra, VI 3, 6, 1318b4 y las palabras
de Calicles en PLATON, Gorgias 483E. La respuesta de los leones a las
liebres fue la siguiente: «;Do6nde estdn vuestras garras y vuestros dientes?»

330 por desconfianza hacia estos ciudadanos que sobresalen en exceso
se instituye el ostracismo. Como ciudad democritica, ademds de Atenas,
se puede citar, entre otras, Argos, cf. infra, V 3, 3, 1302b18. El objeto
del ostracismo lo trata también Aristételes en la Constitucidn de los ate-
nienses 22, 3, pag. 103. También, Tucipmes, VIII 73, 3. PLUTARCO, Ari5-
tides 1; Pericles 7; Temistocles 22. En muchos casos y también en Atenas
el ostracismo fue puesto al servicio de las facciones politicas;
cf. infra, 111 13, 23, 1284b20-22. Para una institucién semejante en Sira-
cusa llamada «pelalismo», cf. infra, V 10, 30, 1312b8. Dioporo, II 86,
5-87, 2. ;

81 Cf. infra, 1V 4, 23, 1291b34 ss.; VI 2, 9, 1318a3 ss.
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a los que parecian sobresalir en poder por su riqueza o
por sus muchas relaciones o por cualquier otra fuerza poli-
tica los ostraquizaban y los desterraban de la ciudad por
un tiempo determinado **2, El mito cuenta también que
los Argonautas dejaron abandonado a Heracles por la mis-
ma causa: la nave Argo °** no queria llevarlo con los de-
mdés porque era muy superior a los otros tripulantes. Por
eso tampoco se ha de creer que son justas sin més las criti-
cas de los que censuran la tirania y el consejo de Periandro
a Trasibulo. (Cuentan que Periandro no dijo nada al men-
sajero enviado para pedir consejo, sino que arrancando
las espigas que sobresalian igualé el campo ***. El mensa-
jero, aunque ignoraba la causa de esta accion, refirié lo
ocurrido, y por ello Trasibulo comprendié que debia su-
primir a los hombres que sobresalian.)

Esto no conviene sdlo a los tiranos; no sélo los tiranos
lo hacen, sino que se encuentra igualmente en las oligar-
quias y en las democracias, pues el ostracismo tiene en cierto
modo la misma eficacia, por eliminar y desterrar a los que
sobresalen. Lo mismo hacen incluso con ciudades y pue-
blos los que son duefios del poder, como los atenienses,

32 Cf. infra, 111 14, 9, 1285a34; VII 16, 8, 1335a27.

333 1 a nave Argo se constituyé bajo la direccién de la diosa Atenea.
El méstil fue hecho de una encina del bosque sagrado de Dodona y esta-
ba dotado de la palabra. En esta nave se embarcan los Argonautas en
su expedicién a la Célquide. Segun Apolodoro (Bibliotecal 9, 19), cuan-
do esta nave fabulosa iba a la altura de Afetas en Tesalia se expresé
y dijo que no podia llevar a Heracles por su peso excesivo. Cf. también
Herépoto, VII 193.

33 Cf. EuripIDES, Suplicantes 447. Esta anécdota modificada se en-
cuentra mds ampliamente expuesta en HEr6poTO, V 92. — Periandro fue
tirano de Corinto entre 626 y 585 a. C.; cf. infra, V 11, 4, 1313a36.
Trasibulo fue tirano de Mileto a fines del s. vir a. C.

116. — 13
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por ejemplo, con los de Samos, Quios, y Lesbos *** (tan
pronto como obtuvieron sélidamente su dominio, los hu-
millaron en contra de lo pactado). El rey de Persia **¢ aba-
tié muchas veces a los medos, a los babilonios y a otros
pueblos que se mostraban orgullosos por haber tenido en
otro tiempo el imperio.

El problema es general y se da en todos los regimenes,
incluso en los rectos. Los desviados actiian asi atendiendo
a su interés particular, pero en los que miran al bien co-
mun sucede de la misma manera. Es evidente que esto se
da también en las demds artes y ciencias: el pintor no pue-
de permitir que la figura de un animal tenga un pie que
sobrepase de la simetria, por muy bello que fuera; ni un
constructor de barcos lo permitird a la popa o a cualquier
otra parte de la nave; ni un maestro de coro dejara partici-
par en €l al que tenga més y mejor voz que todo el coro.

22 De modo que, por esta razén, nada impide que los monar-

23

cas estén en buena armonia con sus ciudades, si recurren
a esto a condicién de que su propio poder sea beneficioso
para las ciudades. Por eso, en las superioridades reconoci-
das **’, el argumento en favor del ostracismo tiene cierta
justificacién politica. Ciertamente, serfa mejor ** que el

3% Samos, Qufos y Lesbos, estados muy potentes de la Confedera-
cién dtico-délica, fueron humillados por los atenienses, Cf. ARISTOTELES,
Constitucidn de los atenienses. 24, 2, pig. 111 y nota 201 a pie de pégi-
na. Véase también Tucipmes, I 19; III 10 y 19. ARISTOFANES, Aves 880.
PLUTARCO, Aristides 23.

%% Bl rey de Persia lo hace por desconfianza. Cf. Dioboro, XI 6,
3. JenoroNTE, Ciropedia VII §, 69. Para los babilonios citados a contl-
nuacién, cf. Heréporo, 1 183; III 159,

37 Son superioridades en plural porque pueden ser segin la virtud,
la riqueza, las relaciones politicas o el nacimiento. Cf. PLATON, Repuibli-
ca VIII 569B; Mendn 96B.

3% yéase la misma recomendacién infra, V 3, 3, 1302b18 ss.; V 8
12, 1302bl1.
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legislador desde un principio constituyera el régimen de
modo que no necesitara de tal remedio. Sélo se haria
una segunda navegacién **°, llegado el caso, para intentar
rectificar el rumbo con tal método de correccién. No era
lo ‘que precisamente ocurria en las ciudades, pues no
miraban a lo conveniente para su propio régimen, sino
que se servian del ostracismo con espiritu partidista 3°,
En los regimenes desviados es manifiesto que responde al
interés particular y en ciérto modo estd justificado, pero
es también manifiesto que no es justo en términos absolutos.

En el caso del régimen mejor, se plantea una gran difi-
cultad; no la superioridad en otros bienes, como la fuerza,
la riqueza o las muchas relaciones, sino si hay alguien que
se destaque por la virtud !, :qué debe hacerse entonces?
Ciertamente no se podria decir que se debe expulsar y des-
terrar a un hombre de tal clase. Pero tampoco que se debe
mandar sobre €l, pues casi seria como pretender mandar
en Zeus, repartiéndose sus poderes **?, Queda, por lo tan-
to, lo que parece ser la solucién natural: que todos obedez-
can de buen grado a tal hombre, de modo que hombres
como él sean reyes perpetuos en sus ciudades.

¥ Es una frase proverbial; cf. MENANDRO, fragmento 241K. PLa-
T6N, Feddn 99D.

340 Sobre el tema de tales depuraciones, cf. PLATON, Politico 293D;
Leyes V 735D.

! Cf. supra, 111 17, 5, 1288al6.

2 Se encuentra la misma conclusién supra, 111 17, 7, 1288a24; 111
16, 3, 1287a16-18; e infra, VII 14, 8, 1332b23-27. La dificultad de estar
por encima de Zeus o de los dioses era proverbial. Cf. Homero, Iliada
VIII 18 ss.; EsquiLo, Prometeo encadenado 40 y 356 ss.; Persas 749;
ARISTOFANES, Pluto 141; AristoTELES, Etica @ Nicdmaco V1 13, 1145a10.
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14 Quizd estd bien después de los argu-

mentos expuestos pasar a examinar la mo-

La monarquiaz:  narquia. Decimos, en efecto, que ése es
diferentes formas

uno de los regimenes rectos. Hay que exa-

minar si conviene a la ciudad y al pais

que tiende a ser bien administrado el ser gobernado por

un rey o no, sino que seria preferible algiin otro régimen,

o si conviene a algunas ciudades, y a otras no conviene.

2 Primero debemos determinar si hay una sola clase de

1285a monarquia o tiene diferentes formas. Es f4cil, sin duda,

darse cuenta al menos de esto: que comprende varias

especies y que el modo de gobierno no es el mismo en

todas ellas.

3 La monarquia, en el régimen laconio ***, parece ser de
las mds fundamentadas en la ley, pero no es soberana en
todos los asuntos; solamente cuando sale del pais en cam-
pafia de guerra el rey es jefe supremo de lo concerniente
a la guerra ***. También los asuntos referentes a los dioses

4 son encomendados a los reyes. Esta monarquia es como
un generalato con plenos poderes y vitalicio. El rey no tie-
ne poder de vida y muerte, a no ser en alguna forma de
monarquia, como en los tiempos antiguos en las expedicio-
nes de guerra, por la ley de la fuerza **°, Homero **% lo
deja claro, pues Agamené6n soportaba que se hablara mal

343 Sobre el régimen lacedemonio véase también supra, 11 9, Aristote-
les en este pasaje probablemente tiene en cuenta a PLATON, Leyes III
691D-692B, donde considera la realeza lacedemonia como la mas perfec-
ta de las realezas conforme a la ley.

344 Cf. infra, 111 14, 13, 1285b18.

%3 Cf. Hesiobo, Trabajos y dias 189; Her6poTO, VIII 89.

46 Esta cita estd sacada de HoMERo, Jliada 11 391-3. Las tltimas pa-
labras no figuran en el texto homérico transmitido por los manuscritos;
esto ocurre en otras citas homéricas hechas por Aristételes.
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de él en las asambleas, pero en campafia tenia poder sobe-
rano para condenar a muerte. Y asi dice:

a quien yo vea lejos del combate..., no tendrd seguridad
de escapar a los perros y a las aves de rapifia, porque en
mi mano estd 'la muerte.

Esta es una clase de monarquia, el generalato vitalicio, y
de éstas, unas son hereditarias y otras electivas.

Al lado de ésta hay otra forma de monarquia, como
son las monarquias de algunos pueblos barbaros 3*7, To-
das ellas tienen un poder casi igual al de las tiranias %,
pero son legales y hereditarias, pues al ser los barbaros
por su cardcter naturalmente mds serviles que los griegos,
y los de Asia mas que los de Europa, soportan el gobierno
despético sin ningiin desagrado **°. Por eso estas monar-
quias son tirdnicas, pero son firmes al ser hereditarias y
legales. Y por la misma causa, su garantia es real y no
tirdnica, pues son ciudadanos armados **° los que forman
la guardia de los reyes, mientras que la de los tiranos es
un cuerpo mercenario. Los primeros, en efecto, mandan
de acuerdo con la ley y con el consentimiento de los subdi-
tos, y los segundos mandan contra la voluntad de ellos,
de manera que los unos tienen una guardia formada de
ciudadanos, y los otros una contra los ciudadanos.

1 Cf, infra, IV 10, 3, 1295a7 ss.

348 A rictételes considera la tirania como no hereditaria. Cf. infra, V
10, 33, 1312b21 ss.

49 gobre el poder de un rey bérbaro, cf. Euripioes, Helena 275. So-
bre la servidumbre de los bdrbaros, cf. Is6CrATES, Filipo 107. Sobre los
asidticos que eran especialmente serviles, cf. infra, VII 7, 2, 1327b27 ss. —
El gobierno despético no estd en el sentido del que es ejercido para bene-
ficio del amo, cf. supra, III 6, 6, 1278b32 ss., sino en el sentido que
se encuentra en IV 11, 7, 1295b25.

330 f. infra, 111 15, 41, 1286b27 ss.; Is6CRATES, Elogio de Elena 37.
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8 Estas son dos formas de monarquia, pero hay otra, la
que existia entre los antiguos helenos, la de los que llaman
aisymnetas **'. Esta es, por decirlo en breve, una tirania
electiva, que se diferencia de la de los barbaros, no por

9 no ser legal, sino sélo por no ser hereditaria. Unos ejercian
esta magistratura durante toda la vida, y otros por perio-
dos de tiempo determinados o para ciertas empresas. Asi
los Mitilenios eligieron en una ocasién a Pitaco contra los
desterrados, al frente de los cuales estaban Antiménides

10 y el poeta Alceo 332, Alceo atestigua en uno de sus escolios

551 Aristételes considera como antiguos helenos a Pitaco ademds de
Pisistrato, cf. infra, V 5, 6, 1305a7, pero no a Dionisio de Siracusa,
cf. infra, 111 15, 16, 1286b37 ss. — Los aisymnetas eran legisladores
elegidos por los diversos partidos como 4rbitros para acabar con las dis-
cordias civiles y recibian poderes mis amplios que un rey griego. De he-
cho, el aisymneta es presentado como un tirano; cf. infra, III 15, 16,
1286b38. Segiin Aristételes hay una semejanza entre la aisymnetia y la
monarquia de los barbaros (véase una linea mds abajo) y es posﬂ)lc que
los griegos la hayan tomado de los barbaros.

352 Alceo de Mitilene (Lesbos), poeta lirico que vivié entre ¢l s. vIr
y vi a. C., fue acérrimo enemigo de la tirania establecida en su patria,
a cuyo frente estd Pitaco y ejerce su poder dictatorial entre 587 y 579
a. C. Cf. supra, 11 12, 13, 1274b18. — Este canto de banquete se llamaba
escolio, skolids, oblicuo, en zig-zag; el nombre parece aludir al orden
en que debian cantar cada uno de los que formaban parte de un banque-
te, pues debfan sucederse en el canto no seguidos, sino saltando de uno
a otro sentado lejos. En este canto trata a los ciudadanos mitilenios tam-
bién de esclavos voluntarios, hecho que es un gran insulto para los grie-
gos. Cf. HerépoTO, 111 143; I 62 ss. — Sobre Mitilene y su historia poli-
tica cf. infra, V 4, 6, 1304a6. — Pitaco debe ser de origen noble tracio:
fue elegido aisymneta como hemos dicho a principios del s. v1 a. C. Aris-
t6teles lo considera legislador en II 12, 13, 1274bl8 y Retdrica 11 25,
1402b20. Se le consideré uno de los Siete Sabios; cf. PraTén, Hipias
mayor 281C; Repiblica 1 335E. Murié hacia 580 en un combate en Asia
Menor.
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que los de Mitilene habian elegido tirano a Pitaco vy les

censura porque

establecieron como tirano de esta ciudad sin temple y

1285b

malhadada al mal nacido Pitaco y a grandes voces todos.

reunidos le prodigan alabanzas.

Estas formas de gobierno son y eran *? tiranicas por

ser despdticas, pero por ser electivas y contar-con la volun-
tad de los subditos son de tipo real.

Una cuarta ** forma de monarqufa real es la de los
tiempos heroicos que contaba con la voluntad de los siib-

ditos y eran hereditarias y legales. Porque los primeros de.

la dinastia habian sido benefactores del pueblo en las artes
o en la guerra o por haber reunido a los ciudadanos o
por haberles procurado tierras, llegaban a ser reyes con
el consentimiento de los siibditos y transmitian la realeza
a sus descendientes. Ejercian la soberanfa como caudillos
en la guerra y en los sacrificios no reservados a los sacer-
dotes, y ademds de esto juzgaban los procesos. Esto lo
hacian unos sin prestar juramento, otros prestindolo. El
juramento consistia en levantar el cetro . Los reyes, en

353 parece que se refiere respectivamente a las monarquias de los bar-
baros, cf. III 14, 6, 1285al7; y a las aisymnetias, cf. 111 14, 18, 1285a30.

334 ge trata de monarquias griegas, ya que Aristételes considerd las
de los barbaros como una forma particular. — Los tiempos heroicos a
los que alude son los de la época de Heracles, de Priamo, de los héroes
de la Guerra de Troya. Esta época parece acabar en torno a la invasién
doria del Peloponeso.

355 El cetro es levantado en una particular direccién; cf. HoMErO,
Tliada 1 234; VII 412; X 321 ss. El cetro es simbolo siempre del cargo,
real o judicial, y como instrumento del juramento tal vez es garante de
la imparcialidad del juicio hecho y compromete el honor del rey; el rey
actiia no s6lo en nombre personal, sino también como intérprete de una
comunidad que es la que detenta el poder.
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los tiempos antiguos, ejercian su autoridad continuamente
en los asuntos de la ciudad, en los del campo y en los
exteriores. Mds tarde 5%, algunas de estas funciones fue-
ron abandonadas por los propios reyes >°’, otras se las arre-
bataron las muchedumbres. En otras ciudades s6lo deja-
ron a los reyes los sacrificios >*®, y donde todavia podia
decirse que existia realeza, mantenia sélo el caudillaje de
las guerras en el exterior.

Estas son las formas de monarquia, cuatro en nimero:
una, la de los tiempos heroicos (esta se ejercia con el asen-
timiento de los sibditos, pero en asuntos determinados:
el rey era general y juez y dueilo soberano en los asuntos
de los dioses); la segunda, la de los barbaros (este es un
poder despético y legal basado en la estirpe); la tercera,
es la que llaman aisymnetela (esta es una tirania electiva);
y la cuarta, la de Laconia (esta es, para decirlo brevemen-
te, un generalato vitalicio basado en la estirpe). Estas for-
mas difieren unas de otras de esa manera.

Pero hay -una quinta forma de monarquia cuando un
solo individuo es soberano de todo, como cada pueblo y
cada ciudad lo es de los asuntos de la comunidad. Esta
clase esta situada en el mismo rango que la administracion
doméstica, pues como la administracién doméstica es una
especie de monarquia de la casa, asi la monarquia de una
ciudad o de un pueblo es una administracién de uno o
de varios.

336 Sobre la decadencia de la monarquia, cf. infra, V 10, 36, 1312b38 ss.

357 probablemente alude a Teseo, cf. PLutarco, Teseo 24, 25, a Teo-
pompo, cf. infra, V 11, 2, 1313a26 ss., y a los reyes de los molosos,
cf. infra, V 11, 2, 1313a23 ss.

358 Asi en Atenas, el segundo de los nueve arcontes se ocupaba de
las cuestiones del culto y se le lamaba arconte-rey; cf. ARISTOTELES, Cons-
titucidn de los atenienses 3 y 57; HERODOTO, 111 142; IV 161; VII 149, ete.
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En suma, hay, por asi decir, dos for-
b stomonpte: YIRS de monarquia que debemos exami-
ventajas e nar, ésta y la de los laconios; la mayoria
inconvenientes  de las otras estdn entre estas dos, pues
los reyes en ellas tienen menos poderes
que la monarquia absoluta y mas que la de Laconia. Asi
que el examen viene a ser sobre dos puntos: uno, si les
conviene 0 no a las ciudades tener un general vitalicio, y
éste por linaje o por turno; y otro, si conviene que un
solo individuo tenga poder soberano sobre todo, o si no
conviene. El examen de un generalato de este tipo tiene
un aspecto mds relacionado con la legislacién que con el
régimen (pues éste puede darse en todos los regimenes po-
liticos **%); asi que dejemos de lado esta primera cuestién.
La otra forma de monarquia es un tipo de régimen, de
modo que hay que examinarlo y recorrer las dificultades 7
que entrafia.
El punto de partida ** de esta investigacién es si con-
viene mas ser gobernados por el mejor hombre o por las

15

1286a

mejores leyes. Los que consideran conveniente *** la mo- 4

narquia opinan que las leyes hablan sélo en términos gene-
rales, y no dan disposiciones para los casos concretos, de
modo que en cualquier arte es insensato mandar segiin la
letra de las normas. Y en Egipto los médicos pueden cam-

3% Cf. infra, 111 16, 1, 1287a4 ss.

36 Estas dificultades estin tratadas en los capitulos 15-17.

36! E] punto de partida est4 en el presente pasaje; los siguientes pun-
tos se exponen infra, III 17, 8, 1288a30 ss.

% Cf. PLATON, Politico 294A ss. El tema de cémo la ley por su
caracter general no puede resolver cuestiones concretas lo trata muchas
veces Aristdteles; cf. Etica a Nicémace V 14, 1137b13-32; y supra, 11
8, 22, 1269a9 ss.; III 11, 19, 1282bl-6.

387



POLITICA

biar el tratamiento después de cuatro dias ***, y si lo hacen
antes es por su cuenta y riesgo. Es evidente, pues, por la
misma causa, que el régimen basado en normas escritas
y en leyes no es el mejor.

5 Sin embargo, ese razonamiento general deben poseerlo
los que mandan, y 'es mejor aquello en que no se da en
absoluto lo pasional *** que aquello en que es innato. Es-
to, en efecto, no existe en la ley 3%, en cambio toda alma
humana ¢ lo tiene necesariamente. Pero quiz4 se pueda
decir que a cambio de eso un hombre decidir4 mejor sobre
los casos particulares.

¢ Es evidente %7, por tanto, que ese hombre debe ser le-

gislador y que ha de haber leyes, pero éstas no deben ser

soberanas en lo que cae fuera de su alcance, aunque deben
ser soberanas en los demas casos. En todo lo que no es
posible que la ley juzgue en absoluto o que lo juzgue bien,
idebe gobernar uno solo, el mejor, o todos? De hecho,

ahora, reunidos todos los ciudadanos juzgan, deliberan y

deciden, y esas decisiones se refieren todas a casos concre-

tos. Cada uno de ellos, en efecto, tomado individualmen-
te, es por comparacién inferior al mejor, pero la ciudad
se compone de muchos, y, como un banquete al que con-

~3

363 Hay alguna dificultad en la transmisién textual. El plazo concreto
de cuatro dias se interpreta de diferentes modos: puede ser debido seglin
la medicina antigua a que el cuarto dia se consideraba un dia de crisis.
O bien porque el verdadero efecto del tratamiento no se sentia hasta
el cuarto dia. Sobre la organizacién y sobre la prictica de la medicina
en Egipto, ¢f. HErG6DOTO, II 77. Dioporo, I 82, 3.

564 Sobre el tema del factor afectivo o pasional, cf. supra, 1 4, 6,
1254b8; infra, 111 16, 5, 1287a28 ss. ARISTOTELES, Etica a Nicémaco X
7, 1177b26 ss. PLAaTON, Leyes 713E ss.

365 Cf. ArmstoTELES, Etica a Nicdmaco X 9, 1180a2l.

366 Cf. supra, 111 10, 5, 1281a34 ss. JENOFONTE, Ciropedia 1 3, 18.
37 Probablemente Aristételes sigue a Pratow, Politico 295D, E; 300C.
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tribuyen muchos es mejor que el de una sola persona, por
la misma razén juzga mejor muchas veces una multitud %8
que un individuo cualquiera.
Ademds una gran cantidad es mas dificil de corromper: 8
lo mismo que con una cantidad grande de agua, asi tam-
bién la masa es mas dificil de corromper que unos pocos.
Cuando un individuo estd dominado por la ira o por cual-
quier otra pasién semejante, necesariamente su juicio esta-
rd corrompido, mientras que, en el otro caso, es dificil
admitir que-se irriten y se equivoquen todos a la vez.
Supongamos que la multitud son hombres libres **° que 9
no hacen nada fuera de la ley, excepto en los casos que
ésta necesariamente no contempla. Y si esta condicién no
es facil que se de en un gran numero, si al menos que
una mayoria sean hombres de bien y buenos ciudadanos:
iserd mas incorruptible el gobernante inico o el nimero
mayor de hombres todos buenos? Evidentemente el mime- 12860
ro mayor. Pero éstos se dividirdn en facciones, mientras
que eso no puede ocurrir en un solo individuo. Mas a esto
se debe replicar probablemente que son tan dignos de espi-
ritu como aquel individuo solo. Y si hay que considerar
aristocracia al gobierno de la mayoria de hombres todos
buenos, y monarquia al de uno solo, la aristocracia serd
preferible que la monarquia para las ciudades, tanto si el
gobierno se apoya en la fuerza como si no, a condicién
de que se pueda encontrar un gran numero de hombres
semejantes.

0

%68 1 argumentacién y la comparacién que preceden se encuentran
también supra, 111 11, 2, 1281b1 ss. La multitud es mas dificil de corrom-
per; cf. PLATON, Leyes 768B; ARISTOTELES, Constitucidn de los atenienses
45, 2.

5% Cf, PLATON, Leyes Il 701; y supra, 111 11, 5, 1281b15 ss.; III
15, 15, 1286b31 ss.
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Y tal vez por esta razén °’° eran monarquias al princi-
pio, porque era raro encontrar hombes que se distinguie-
ran mucho por su virtud, especialmente entonces cuando
habitaban en ciudades pequefias. Ademads designaban a los
reyes por los servicios realizados, lo cual es obra de hom-
bres buenos. Pero cuando resulté que habia muchos seme-
jantes en virtud, ya no soportaban el gobierno de uno so-
lo, sino que buscaban cierta comunidad y establecieron una
constitucién ciudadana *’!. Después, al hacerse peores, se
enriquecian a expensas del tesoro publico, y de ahi es razo-
nable pensar surgieron las oligarquias, puesto que conside-
raron como honor la riqueza 3’2. De las oligarquias pasa-
ron primero a las tiranias, y de las tiranias a la democra-
cia *’3, Pues al reducir cada vez mds el nimero por su
vergonzosa codicia, hicieron mas fuerte a la multitud hasta
que se impuso y nacié la democracia. Y desde que las ciu-
dades han llegado a ser mayores, tal vez no es fécil ya
que surja un régimen distinto de la democracia.

Y si alguien supone que la monarquia es el régimen
mejor para las ciudades, ;cudl serd la situacidn de los hijos
del rey? ;Debe reinar también su descendencia? Pero esto
sera perjudicial si resultan como algunos han resultado. En
ese caso, aun siendo el rey soberano, no transmitira el po-
der a sus hijos. Pero tampoco eso es facil de creer, pues

57 Una exposicién totalmente diferente de las razones y de la suce-
sién de las constituciones se encuentra infra, IV 13, 10, 1297b16 ss., y
una critica de los puntos de vista de Platén, cf. infra, V, 12, 7, 1316al ss.

511 Cf. PLATON, Politico 301C; Is6CRATES, Elogio de Elena 35.

512 Cf. PLATON, Repuiblica 8 550D ss.

313 En cambio, PLATON, Republica VIII, 555B ss., da otra sucesién
de los regimenes: oligarquia — democracia — tirania. Aristételes in-
vierte el orden: oligarquia — tirania — democracia; cf. también infra,
V 12, 12, 1316a32 ss.
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es duro y es propio de una virtud muy por encima de la
naturaleza humana
Hay también otra dificultad acerca de la fuerza militar:
el que pretende reinar, ;debe tener en torno suyo alguna
fuerza de modo que pueda obligar a los que no quieran
obedecer, o de qué modo puede administrar su reino? Aun-
que fuera un soberano de acuerdo con la ley y no hiciera
nada por su propia voluntad en contra de lo legal, no obs-
tante serd necesario que tenga una fuerza con la que haga
guardar las leyes. Tal vez con un rey de esta clase no es
dificil resolver la cuestion: debe tener una fuerza tal que
sea justo superior a la de cada uno, individuo o grupo,
pero menor que la del pueblo *7; asi es como los antiguos
concedian las guardias, cuando nombraban a alguien aisym-
neta o tirano *”. Asi, cuando Dionsio *’% pidié una guar-
dia, alguien aconsejd a los siracusanos que le concedieran
un nimero determinado *”7 de guardias.
La cuestién sobre el rey que actia
B siempre segin su propia voluntad *’% se
de la monarquia Presenta ahora y es necesario examinar-
absoluta la. La llamada monarquia conforme a la
ley no es, como dijimos 579 una forma
especial de régimen politico (pues en todas puede existir

374 _El pueblo o la masa, plethos, es el cuerpo entero de ciudadanos;
cf. infra, VII 6, 9, 1327b18.

575 Sobre el sentido politico del tirano, cf. infra, V 5, 6, 1305a7
siguientes.

376 Se trata de Dionisio el Viejo, tirano de Siracusa de 405 a 367 a. C.

37 El mimero estd determinado unas lineas mds arriba, al comienzo
del presente pdrrafo 16.

78 Probablemente Aristoteles tiene en cuenta la anécdota que cuenta
Herépoto, III 31, segin la cual una ley habria permitido al rey de los
persas hacer lo que quisiera.

5 Cf. supra, 111 15, 2, 1286a2 ss.
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un generalato vitalicio, por ejemplo, en la democracia y
en la aristocracia, y muchos ponen a un solo hombre al
frente de la administracién **°, Una magistratura de tal ti-
po existe en Epidamno **!, y en Opunte, pero con poder
mds limitado en algilin aspecto).

En cuanto a la llamada monarquia absoluta, es decir,
esa en la que el rey manda en todo segiin su propia volun-
tad, algunos piensan que no es natural que uno solo tenga
poder soberano sobre todos los ciudadanos cuando la ciu-
dad est4d compuesta de iguales. Porque quienes son iguales
por naturaleza tienen los mismos derechos y la misma dig-
nidad de acuerdo con lo natural. Y como es perjudicial
para los cuerpos de seres desiguales tener el mismo alimen-
to o vestido, asi ocurre también con los honores, y lo mis-
mo sucede, por tanto, con la desigualdad entre iguales %2,
Por eso precisamente no es mds justo gobernar que ser
gobernado, y el hacerlo por turno es justo. Esto es ya una
ley, pues el orden es una ley **2. Por consiguiente, es pre-
ferible que mande la ley antes que uno cualquiera de los

%0 En el presente pasaje se opone la. administracién al generalato.
También ARISTOTELES en Constitucidn de los atenienses 43, 1, opone la
administracién ordinaria.a las funciones militares. Véase también Isécra-
TES, Panatenaica 128.

%8 Epidamno estd situada en lliria; cf. infra, V 1, 10, 1301b21; y
Opunte en Lécride oriental, al sur de las Termdpilas; estas ciudades pare-
cian ser Estados oligdrquicos. En algunas oligarquias los principales car-
gos civiles y militares estaban en manos de un solo hombre; cf. infra,
V 10, 5, 1310b22. Jenofonte habla del mal que ocasiona a los Estados
el tener muchos jefes debido a las rivalidades iricesantes entre ellos; cf.
Andbasis VI 1, 18. Y también HoMEro, Iliada 11 204. Prutarco, Camilo
18.

582 Cf. ArisTOTELES, Etica a Nicémaco 11 5, 1106a36 ss. PLATON, Le-
yes III 691C.

% Cf. infra, VII 4, 8, 1326229,
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ciudadanos, y por esa misma razén, aun si es mejor que 4
gobiernen varios, éstos deben ser establecidos como guar-
dianes y servidores de las leyes. Pues es necesario que exis-
tan algunos magistrados, pero no es justo, se dice, que
tenga el poder uno solo, al menos cuando todos son iguales.
Por otra parte, todo lo que la ley parece no poder defi-
nir, tampoco un hombre podria conocerlo. Pero la ley,
al educar a propdsito a los magistrados, les encarga juzgar
y administrar las demds cosas con el criterio mis justo.
Y ademds,-les permite rectificarla ** en lo que, por expe-
riencia, les parezca que es mejor que lo establecido. Asi
pues, el que defiende el gobierno de la ley, parece defender
el gobierno exclusivo de la divinidad y de la inteligencia 5%°;
en cambio el que defiende el gobierno de un hombre afiade
también un elemento animal; pues tal es el impulso afecti-

34 Aristoteles en este pasaje recuerda probablemente un pasaje de
PLATON, Leyes V1 772B. Puede referirse también a la préctica ateniense;
después de las reformas de Pericles, cada afio se hacia el examen y en-
mienda de las leyes existentes. Los seis thesmothétés, que representaban
el poder ejecutivo, revisaban cada afio las leyes, haciendo notar las im-
perfecciones y proponian las leyes nuevas necesarias, La Asamblea, como
poder deliberativo, examinaba el estado de las leyes después de la rela-
cidn dada por los tesmdtetas; y, si habia leyes nuevas propuestas, ¢l po-
der judicial, bajo la forma de un cuerpo especial, nomothétés, nomdte-
tas, tomado de entre los miembros de los tribunales, se pronunciaba so-
bre las leyes nuevas. Cf. ARSTOTELES, Constitucidn de los atenienses 3,
5; 59, sobre los tesmdtetas.

%% Sobre la relacién de las palabras, nofis - némos, inteligencia - ley,
o ldgos - ndmos, razdn - ley, cf. PLATON, Leyes 1 644D-645A; IV
713E-714A. Se explica la ley como una deterrninacién fijada por la razén
(Leyes 674B). La razén se identifica a menudo con un dios; cf. Euri-
PIDES, fragmento 1007: la razdn es un dios en cada uno de nosotros.
Y AristotELES, Etica a Nicomaco X 7, 1177b26 ss., siguiendo a Platén
(Repuiblica IX 7, 588C ss.), hace notar que en el hombre hay un elemento
divino, la razén, unido a un elemento animal.
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vo, y la pasién **¢ pervierte a los gobernantes y a los hom-
bres mejores. La ley es, por tanto, razén sin deseo.

La comparacién con las artes 387 parece ser falsa, por-
que es malo curarse segliin normas escritas, sino que es pre-
ferible valerse de los que poseen esas artes °%%. Pues estos
no hacen nada contra la razén por motivos de amistad,
sino que perciben su paga después de haber curado a los
enfermos. Mientras que los que ocupan cargos politicos
suelen obrar muchas veces por despecho o por favor; tam-
bién los enfermos cuando sospechan que los médicos, so-
bornados por sus enemigos, intentan matarlos por afdn de
lucro, entonces prefieren buscar el tratamiento en los li-
bros 3%, Pero el hecho es que los médicos, cuando estdn
enfermos, mandan llamar para si mismos a otros médicos,
y los maestros de gimnasia, cuando la practican ellos, a
otros maestros de gimnasia, en la idea de que no son capa-
ces de emitir un juicio verdadero al tener que juzgar sobre
sus propios asuntos y sentirse afectados por ellos. De mo-

38 E| impulso afectivo, epithymia, es ese apetito irracional que busca
el goce material. La pasidn, thymds, es el vivo ardor del sentimiento
que hace nacer la energia del querer. Son términos tomados de la psicolo-
gfa platénica; cf. Republica 1X 588C ss. El impulso afectivo y la pasién
son subdivisiones de la parte sensitiva y apetitiva del alma; cf. supra,
15, 6, 1254b8. Aristoteles hace recordar el pasaje de la Ilfada IX 553:

La cdlera que hincha el corazdn en el pecho de los mds sabios.

Véase también, PiNDARO, Olimpica VII 27-31.

%87 Argumento que se presenta también infra, 111 15, 4, 1286all ss.
La comparacién con las artes, y entre ellas con la medicina, véase tam-
bién en PLATON, Politico 298A.

588 Eg preferible recurrir a los médicos que a los preceptos de un c6di-
go medical, pues los médicos perciben sus honorarios gracias a la cura-
cién de sus enfermos; su interés coincide normalmente con su arte.

389 gobre las sospechas del enfermo sobre la corrupcién del médico,
cf. PLATON, Politico 298B.
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do que es evidente que al buscar lo justo buscan el término
medio **°, pues la ley es el término medio.

Ademas, las leyes fundadas en las costumbres %! tie- 9
nen mayor autoridad y conciernen a asuntos mds impor-
tantes que las escritas, de modo que aun si un hombre
es un gobernante mds seguro que las leyes escritas, no lo
es mds que las consuetudinarias.

Por otra parte, tampoco es fécil que un solo hombre
vigile muchas cosas **2, y por tanto necesitard que los ma-
gistrados designados por él sean muchos. Asi pues, jqué
diferencia hay entre que estén en el cargo inmediatamente
desde el principio o que el gobernante tinico los instale
de ese modo? Ademds, cosa que ya se ha dicho antes, si 10
es justo que el hombre virtuoso mande, porque es mejor,
dos hombres buenos son mejores que uno. Esto es, en efec-
to, lo de aquel verso:

cuando dos van juntos **,

y el deseo de Agamendn:

ojald tuviera conmigo diez consejeros semejantes.

390 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco V 7, 1132a19 ss., considera al juez
como la justicia hecha presente y lo define como un mediador, un drbitro
que estd a igual distancia de las dos partes. Esta nocién del justo medio
es muy importante en la ética aristotélica, véase Etica a Nicdmaco 11
5, 1106a26 ss., en la politica y en toda su filosofia; véase J. MOREAU,
Aristételes y su escuela, [trad. MARINO AYERRA], Buenos Aires, 1972,
pdg. 197 y ss.

391 Sobre la distincién entre leyes escritas y leyes fundadas en las cos-
tumbres, véase PLATON, Politico 299A. La ley basada en las costumbres
equivale en este pasaje a la ley no escrita; cf. infra, VI 5, 2, 1319b40.

392 Cf. EuriPIDES, Fenicias 745. JENOFONTE, Econdmico IV 6; Ciro-
pedia VIII 2, 11.

93 Cf. HomEro, [lfada X 224. Y para el deseo de Agamenén cf. lia-
da 1l 372, donde se refiere a Néstor.

116. — 14
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También ahora hay magistraturas, como la del juez %,
que deciden soberanamente sobre algunos asuntos en los
que la ley es incapaz de precisar, puesto que en los que
es capaz, nadie duda que la ley mande y decida lo mejor.

11 Pero puesto que unas cosas pueden ser abarcadas por la

ley y otras no lo pueden ser, esto es lo que hace que se
plantee y se busque si es preferible que mande la mejor ley
o el mejor hombre, pues es imposible legislar sobre lo que
es materia de deliberacién. Lo que objetan no es la necesi-
dad de que sea un hombre el que juzgue en tales casos, sino

12 que no debe ser uno sélo sino muchos. Pues todo magis-

1

e

trado formado por la ley juzga bien; y pareceria tal vez
absurdo que cualquiera con dos ojos, dos oidos, dos pies
y dos manos viera, juzgara y actuara mejor que muchos
con muchos °**, cuando también ahora los monarcas se
procuran muchos ojos, oidos, manos y pies, pues hacen
participes del mando a los amigos de su poder y a sus ami-
gos personales *%°, Ciertamente, si no son amigos, no obra-

3% Cf. supra, 111 16, 4, 1287a25 ss.; infra, IV 6, 31, 1292a32 ss.

395 Probablemente Aristoteles tiene en cuenta a JENOFONTE, Cirope-
dia VIII 2, 10-12, y Her6poTO, I 114. Los reyes de los medos y de los
persas tenian por todo el pais hombres de su confianza encargados de
mirar y de escuchar, a quienes se les daba la designacién oficial de ojos
del rey. Esta institucién persa estd sin duda en el origen de los guardianes
del Consejo Nocturno de Platén, cf. Leyes XII, 964E, y de los escucha-
dores, otakoustaf, de Hierén de Siracusa, cf. infra, V 11, 7, 1313b13 ss.

3% Estas palabras recuerdan al pasaje de la Iliada IX 616, donde Aquiles
habla a su amigo Fénix. Los reyes de Macedonia a los que daban la
dignidad de amigos del rey los haclan coparticipes de su poder, les con-
sultaban sobre cuestiones importantes y les encargaban las misiones mas
delicadas. Cf. Diobporo, XVII 54; ArrianoO, Andbasis | 25, 4. Sobre es-
tos amigos, véase PLATON, Epistola V1 322D, donde recomienda a Her-
mias de Atarneo que considere a estos amigos como los mejores instru-
mentos de su poder. Cf. también Isdcrates, Filipo 80; e infra, V 11,
10, 1313b30.
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ran segin la intencién del monarca; pero si son amigos
de €l y de su mando, el amigo es un igual y un semejante.
De modo que si cree que éstos deben ejercer el mando,
cree que deben hacerlo también los iguales y semejantes *°7.
Estas son mds o menos las cosas que se discuten acerca
de la monarquia.

Pero tal vez estos argumentos son de

Casos este modo para unos casos *°%, y para
dz’"‘:‘:oz‘;’r';"ge otros no son asi. Pues hay pueblos dis-
abioliile puestos por naturaleza a un gobierno des-

pético **, otros a un gobierno monérqui-

co, otros a un gobierno republicano, y eso es justo y
conveniente para ellos. Pero el gobierno tirdnico no es con-
forme a la naturaleza, ni ninguno de los otros regimenes
desviados; esas formas se producen en contra de la naturale-
za. Pero de lo dicho resulta evidente que entre los seme-
jantes e iguales no es conveniente ni justo que uno solo
tenga la soberania sobre todos, ni cuando no hay leyes
y €l hace las veces de ley, ni cuando las hay, ni cuando
un monarca bueno manda sobre buenos, ni cuando el no
bueno sobre no buenos, ni siquiera cuando fuera superior
en virtud %°, a no ser de una cierta manera. Cudl es esa
manera, hay que decirlo, aunque en parte ya lo hemos di-
cho antes ',

397 Sobre la igualdad en la amistad, cf. ARISTOTELES, Etica a Nicdma-
co VIII 6, 1159bl1 ss.; PrLaTON, Leyes VIII 837A.

38 Cf. infra, 111 17, 8, 1288a31 ss. Y supra, TI1 14, 1, 1284b40.

39 Es decir, de manera semejante al poder del amo sobre los escla-
vos. Respecto al gobierno republicano, que recoge el término griego poli-
tikdn, es aquel que se relaciona con una politeia; cf. infra, 111 16, 3,
1288a7, 12, y nota supra, 138 a pie de pdgina.

0 Cf, JENOFONTE, Ciropedia VIII 1, 37.

Ol Cf. supra, 111 13, 13, 1284a3 ss.; y I1I 13, 24, 1284b27 ss.
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Pero, en primer lugar, se debe definir qué es eso de
la disposicién %* para el gobierno monérquico, el aristo-
crético y el republicano. Est4 dispuesto a un gobierno mo-
nérquico el pueblo que de modo natural produce una fa-
milia que sobresale por sus cualidades para la direccién
politica. Estd hecho para un gobierno aristocratico el pue-
blo capaz por naturaleza de producir una multitud de ciu-
dadanos capaces de ser gobernados como hombres libres
por aquellos que, por su virtud, son jefes aptos para el
poder politico. Y es un pueblo republicano *? aquel en
el que se produce naturalmente una multitud de tempera-
mento guerrero capaz.de obedecer y de mandar conforme
a la ley que distribuye las magistraturas entre los ciudada-
nos acomodados segiin sus meéritos.

Cuando suceda, pues, que toda una familia o incluso
cualquier individuo llegue a distinguirse por su virtud tan-
to que la suya sobresalga sobre la de todos los demds, en-
tonces serd justo que esa familia sea real y ejerza la sobe-

2 Sobre este pasaje hay duda sobre su colocacién e incluso sobre
su autenticidad. Para unos, su doctrina es de origen aristotélico pero
no estd en su lugar. Para otros, parece claramente una interpolacién,
una adicién posterior que tendria como fin hacer coherente el texto de
modo que continuase en el libro VII y no en el IV. No obstante, estd
muy relacionado con el contenido de los libros I y III, y el tema de
la sucesién de las formas de gobierno concuerda con los puntos de vista
expresados més adelante en el libro IV 10, 1297b16 ss. La presente des-
cripcién de las aptitudes de estos pueblos diversos se justifica en este
lugar; hacer resaltar las aptitudes propias del pueblo bien dispuesto al
gobierno mondrquico, acerca del cual se trata al final del capitulo. Sobre
los problemas que presenta este pasaje puede verse la Introduccién que
hace J. AuBonNET al libro III, «Notice du livre III», y para este proble-
ma particularmente la nota 4 de la pagina 50.

%3 El poder se ejerce sobre personas de la misma raza y libres; cf.
supra, 111 4, 13, 1277b7 ss.
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rania sobre todos, y que ese individuo tnico sea rey. Co- ¢
mo se ha dicho antes %, esto no sélo est4 de acuerdo con
la justicia que suelen proclamar los que establecen los regi-
menes, tanto aristocraticos y oligdrquicos, como democra-
ticos (pues en todos lo consideran digno por su excelencia,
pero esta excelencia no es la misma), sino también estd
de acuerdo con lo antes dicho %%, En efecto, no estd bien 7
matar o desterrar ni tampoco evidentemente condenar al
ostracismo a un hombre asi, ni pedir que obedezca a su
vez. No es natural que la parte sobrepase al todo, y al
que tuviera una superioridad tan grande le sucederia eso.
De modo que sélo queda obedecer a tal hombre y que ejerza 8
la soberania no parcial, sino absolutamente.

Sobre la monarquia, qué variedades presenta, y si no
conviene a las ciudades o conviene, a cudles y en qué con-
diciones, baste con estas precisiones.

Puesto que hemos dicho que los regi- 1s

Recapitulacién.  menes rectos son tres, de estos serd nece-
La misma educacidn gariamente el mejor el que esté adminis-

para el hombre 606 i

de ‘bien y & trado ®° por los mejores. Tal es aquel en

buen ciudadano €l que sucede que hay un individuo o una
familia entera o una multitud que desta-
ca sobre todos en virtud, siendo unos capaces de obedecer
y otros de mandar con vistas a lograr la vida mas deseable.
En la primera parte de este estudio se demostré que la
virtud del hombre y la del ciudadano de la mejor ciudad
son necesariamente la misma. Es evidente que de la misma
manera y por los mismos medios como un hombre se hace

84 ©f. supra, 111 13, 8, 1283b20; III 13, 13, 1284a3 ss.; IIT 13, 25,

1284b25 ss.

05 Cf. supra, 111 25, 1284b28 ss.

806 Se refiere a la totalidad del control ejercido. Cf. supra, III 14,
15. 1285h31.
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bueno, también se puede constituir una ciudad aristocrati-

1288 ca 0 mondrquica, de modo que la educacién %7 y las cos-
tumbres que hacen a un hombre bueno serdn mds o menos
las mismas que las que lo hacen apto para ser un hombre
de Estado * o rey.

2 Una vez precisados estos puntos sobre el régimen poli-
tico hemos de intentar hablar ya del mejor, cudles son las
condiciones naturales de su nacimiento y cdmo se estable-
ce. [Es necesario que el que pretenda hacer de ¢l un estu-
dio adecuado 9%...]

%7 La educacién que debe formarles no consiste en la comunicacién
de una ciencia, sino la que hace adquirir unos hdbitos, una disposicién
natural, héxis; ¢f. PLATON, Politico 292B, E; 259B. ARISTOTELES, supra,
I 7, 2, 1255b20. Educacién y hdbitos son dos factores que se vuelven
a encontrar en V 9, 12, 1310a16. Cf. también VII 13, 13, 1332b10, donde
la educacién, paidefa, comprende un elemento de hébito.

508 Hombre de Estado o gobernante intenta recoger el término politi-
kdn, como en III 5, 10, 1278b3, donde lo tradujimos por el ciudadano
y unas lineas mds abajo por el politico.

9 Las palabras que estdn entre corchetes dan fin de una manera
brusca al presente capitulo y se encuentran repetidas exactamente al prin-
cipio del libro VII. Este final del capitulo segiin unos, o el capitulo ente-
ro segln otros, seria una adicién tardfa de un editor que queria indicar
con ello sin duda otro orden de los libros de este tratado. Asi, algunos
editores y comentaristas han colocado los, libros VII y VIII inmediata-
mente a continuacién del libro III. En cuanto al contenido del capitulo
mismo, la afirmacién de que el mejor Estado o el mejor tipo de constitu-
cién debe ser una aristocracia o una monarquia tiene poca relacién con
el desarrollo de los libros VII y VIII, donde no se habla de la monarquia
y poco de la aristocracia. Sobre esta cuestién de la diferente colocacién
de los libros y las razones que hay para ello, remitimos a la Introduccién
de la presente traduccién.
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LAS DIVERSAS FORMAS DE LAS CONSTITUCIONES

En todas las artes y las ciencias %'° que 1 12s8p
Objeto del libro: g ge Jimitan a una parte, sino que abar-
problemas P

relacionados ~ CaN Por completo un género determinado
con los regimenes de objetos, es propio de una sola consi-
‘i)“; ﬂ’:_:‘a"';g;f' derar lo que corresponde a cada género:
saber resolver  POT €iemplo, qué ejercicio conviene a qué
cuerpo y cudl es el mejor (pues al mds
perfecto y mejor dotado por naturaleza le corresponde ne-
cesariamente el mejor ejercicio), y qué ejercicio, en gene-
ral, conviene a la mayoria (pues también esto es tarea de la

gimndstica); mds ain, si alguien no desea la constitucién 2
fisica ni el conocimiento adecuados para la competicién,
serd igualmente tarea del profesor de gimnasia y del entre-
nador proporcionarle al menos esa capacidad. Y vemos que
eso mismo ocurre con la medicina, la construccidn de bar-
cos, la confeccién de vestidos y todas las demds artes.

$19 I a distincién entre arte, tékhne, y ciencia, epistéme, no es siempre

clara; cf. infra, IV 1, 2, 1288b21 ss.; y supra, 11 8, 18, 1268b34-38; III
12, 1, 1282bl4; VII 13, 2, 1331b37.
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3 Asi que es evidente que también en el caso del régimen
politico es propio de la misma ciencia considerar cudl es
el mds perfecto y qué cualidades deberia tener para adap-
tarse mejor a nuestros deseos si ninglin obstdculo exterior
lo impide, y qué régimen es apropiado para qué personas
(porque para muchos es quizd imposible alcanzar el mejor,
de modo que al buen legislador y al verdadero politico !
no debe pasarles inadvertido el régimen que es el mejor
en absoluto y el que es el mejor dadas unas circunstan-

4 cias); y ademds, en tercer lugar, el régimen que parte de
un supuesto previo (pues también esta ciencia debe poder
considerar respecto de un régimen dado cémo se forméd
desde un principio %? y de qué modo, una vez establecido,
puede conservarse mas tiempo. Me refiero, por ejemplo,
al caso de una ciudad que no esté gobernada por el mejor
régimen y que no esté dotada de los recursos necesarios
y tampoco tenga el régimen dadas sus circunstancias, sino
uno inferior).

5 Ademas de todo eso, debe conocer el régimen que se
adapta mejor a todas las ciudades, porque la mayoria de
los que exponen sus ideas sobre sistemas politicos, aunque

6 en lo demds tienen razén, fallan en su aplicacién. No sélo,
en efecto, se debe considerar el mejor régimen, sino tam-
bién el posible '3, e igualmente el que es mds facil y el

'L Cf, infra, IV 14, 1, 1297b38. ARrisTOTELES, Etica a Nicémaco 1
13, 1102a8; Etica a Eudemo 1 5, 1216a23. PLATON, Repuiblica VIII 564C.

12 Esta cuestién de la formacién de un régimen fue ya planteada
para la mejor constitucién supra, 111 18, 2, 1288b2 ss. Infra, IV 9, 1,
1294a30, la plantea para la repiblica, y en V 10, 3, 1310b7 ss., para
la monarquia y la tirania.

$13 Esta forma, como el mismo Aristdteles hace notar mds abajo, en
el parrafo 7, 1289a2 ss., aparece como uno de los medios de reformar
una constitucién existente.
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mds accesible a todas las ciudades. Actualmente, en cam-
bio, unos buscan sélo el mds elevado y que requiere mu-
chos recursos, y otros %%, que hablan con preferencia de
una forma comuiin, suprimen los regimenes existentes y ala-
ban el de Laconia o algiin otro %'°. Pero es necesario intro-
ducir una organizacién politica tal que los ciudadanos, par-
tiendo de los regimenes existentes, sean ficilmente persua-
didos %' y puedan adoptarla en la idea de que no es tarea

menor reformar un régimen que organizarlo desde el prin-

cipio ¢"7, como tampoco es menos desaprender que apren-

der desde el principio. Por eso, ademds de lo dicho, el
politico debe ser capaz de ayudar 2 a los regimenes exis-
tentes, como también se dijo antes '°. Pero esto es impo-
sible si desconoce cudntas formas de régimen hay ®%°, De
hecho, algunos ®*! piensan que existe una sola democracia

6§14 Hace referencia a Platén; cf. Republica VI 501A; 540E ss.

15 Asi el esbozado por Platén en Las Leyes. Cf, supra, 11 6, 4, 1265a2
ss. Ese estado aparece como dificil de llevar a la prdictica porque es de-
masiado préoximo al de la Republica.

616 probablemente AristGteles tiene en cuenta aqui la actitud de Solén
en su reforma constitucional de Atenas. Cf. PLuTARCO, Soldn 15. Is6-
CRATES, Areopagitico 57. PLATON, Politico 296A; Leyes III 684B ss., cri-
tica esta actitud conciliadora.

617 Se encuentra el orden inverso, supra, VI 1, 9, 1317a33 ss. Los
Treinta también pretendian reformar la constitucidn, cf. ARISTOTELES,
Constitucidn de los atenienses 35, 2.

1% E] estudio del libro VI, caps. 4-7, sobre los modos de establecer
de manera durable 1a democracia y la oligarquia puede explicar el sentido
de esta ayuda. Cf. ArisTOTELES, Etica a Nicomaco I 11, 1100b35 ss.;
X 10, 1180b25 ss.

S19 Cf, supra, 1V 1, 4, 1288b28 ss.

620 para reformar la democracia y la oligarquia hay que distinguir
las diferentes especies; cada una exige un modo particular de tratamiento.

%21 Entre otros, PLaToN. Cf. infra, V 12, 18, 1316b25 ss.

403

12897



1

1

POLITICA

y una sola oligarquia, y eso no es verdad, de modo que

no deben olvidarsele las distintas variedades de los régime-

nes, cudntas son y de qué maneras %> pueden compo-
9 nerse. Y con esa misma prudencia podrd ver las mejores

leyes y las adecuadas a cada régimen, pues las leyes deben

establecerse, y todos las establecen, con relacién a los regi-
o menes %, y no los regimenes con relacién a las leyes. Un
régimen politico es una organizacién ** de las magistratu-
ras en las ciudades, cdmo estdn distribuidas, cudl es el 6r-
gano soberano del régimen y cudl es el fin de cada comuni-
dad. Mas las leyes estdn separadas de las caracteristicas
del régimen, y segiin ellas deben mandar los gobernantes
y vigilar a los transgresores. Por tanto es evidente que de-
ben tenerse en la mente ®2° las variedades de cada ré-
gimen y su nimero, incluso para el establecimiento de las
leyes, pues no es posible que las mismas leyes convengan
a todas las oligarqufas ni a todas las democracias, si real-
mente hay varias clases y no una sola democracia o una
sola oligarquia.

22 Esto estd explicado, infra, VI 1, 9, 1317a29.

23 Cf. supra, 111 11, 21, 1282b10. PLATON, Leyes IV 714B ss. Iso-
CRATES, Areopagitico 14. Las magistraturas, de duracién limitada en una
democracia, pueden ser perpetuas en-una oligarquia. La oligarquia, a
diferencia de la democracia, deja toda libertad de disposicién testamenta-
ria; cf, ARISTOTELES, Constitucidn de los atenienses 35, 14. PLATON, Re-
publica VIII 522A ss.; VIII 555C. Cf. también supra, 11 9, 14, 1270al8;
infra, V 8, 20, 1309a23. Aqui distingue claramente entre leyes ordinarias
y leyes constitucionales; cf. infra, IV 14, 4, 1298al7.

24 Sobre la naturaleza de la constitucién, cf. supra, 111 6, 1, 1278b8
ss. Cada forma de constitucién asigna un fin diferente al Estado; cf.
supra, 111 7, 2, 1279a28 ss.; infra, V 10, 11, 1311a9 ss.

85 Cf. infra, IV 4, 8, 1290b32.
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En la primera investigacién *¢ sobre 2
Resumen de las |,¢ reoimenes politicos hemos distinguido

exposiciones -
anteriores. tres regimenes rectos: monarquia, aristo-
Plan de trabajo cracia y reptiblica, y tres desviaciones de
”br‘;i ;DVS-VI éstos: la tirania de la monarquia, la oli-
garquia de la aristocracia, y la democra-
cia de la repiiblica; y sobre la aristocracia y la monarquia %’
ya se ha hablado (pues examinar el régimen mejor * equi-
vale a hablar de los regimenes asi llamados, ya que cada
uno de ellos quiere constituirse de acuerdo con una virtud
provista de medios %*°). Adem4s, ya se ha definido antes
en qué se diferencian entre si ®*° la aristocracia y la monar-
quia, y cudndo debe adoptarse la monarquia ®!. Queda
por hablar de la republica, designada con el nombre co-

mun %2 a todos los regimenes, y de las otras formas de

gobierno ®3; oligarquia, democracia y tirania.

Estd claro también cudl es la peor de estas desviaciones 2
y cudl la segunda, ya que necesariamente la desviacion del

626 No parece referirse al libro I, cf. 1 13, 15, 1260b12, pero incluye
sin duda el libro II, III, y probablemente los libros VII y VIII.

7 Régimen estudiado en el libro III 14-18,

€% La constitucién ideal se identifica con la monarquia y la aristocra-
cia, las dos reposan sobre la virtud de uno o de varios hombres; cf.
IV 8, 7, 1294a9 ss.; V 7, 5, 1307al0 ss.

¥ Este no parece ser el caso de ciertas aristocracias; cf. infra, IV
7, 5, 1293b20; V 7, 5, 1307a10 ss.

0 Sobre este tema, véase I11 7, 3, 1279a33 ss.; I1I 13, 13, 1284a3;
IIT 13, 25, 1284b34; III 15, 10, 1286b3 ss.

83 Sobre la idea expresada aqui, cf. supra, 111 17, 3, 1288a6 ss.

632 J leva en griego el nombre politefa, constitucidn, régimen politico
y también democracia moderada dirigida por la clase media; cf. infra,
caps. VIII-IX.

633 Es decir, las desviaciones.
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régimen primero y mds divino serd la peor ***, La monar-

1289b quia o0 sdlo debe tener el nombre sin existir, o necesaria-
mente existe debido a la gran superioridad %** del que rei-
na; de modo que la tirania, que es el peor régimen, es
el mas alejado de una constitucién; en segundo lugar, estd
la oligarquia (pues la aristocracia dista mucho de este régi-
men), y la mds moderada ®*¢ es la democracia.

3 Ya un autor anterior 7 expuso las mismas ideas, pero
no atendiendo al mismo punto de vista que nosotros. Aquél
juzgaba que si todos los regimenes son buenos, por ejem-
plo, si es buena la oligarquia **® y los demds, la democra-
cia es el peor; pero que si son malos, es el mejor. Noso-
tros ®*?, en cambio, afirmamos que estos regimenes son
totalmente defectuosos, y no estd bien decir que una oli-
garquia es mejor que otra, sino menos mala %°,

4  Pero dejemos por ahora esta discusién. En primer lu-
gar tendremos que distinguir cudntas son las variedades

63 Es lo peor segin el proverbio: «la corrupcién de lo mejor es lo
peor». En este pasaje la tirania aparece como desviacién de la monarquia
absoluta; cf. infra, IV 10, 3, 1295a17 ss. La monarquia es la mds divina
porque el reino de Zeus es el de un rey; cf. supra, 1 12, 3, 1259b12
ss. vy 1 2, 7, 1252024 s,

633 Esta superioridad que es la caracteristica del rey debe basarse en
la virtud como lo indica en varios pasajes; cf. III 13, 13, 1284a3 ss.:
III 17, 5, 1288al5 ss.; V 10, 3, 1310bl10 ss.

3¢ La menos mala, segiin dice Aristoteles en Etica a Nicdmaco VIII
12, 1160b19. ‘

%7 Es PLATON, Politico 302E-303E. Para Plat6n democracia y oligar-
quia son buenas o malas segiin estén conformes o no a las leyes. Para
Aristoteles estos dos regimenes son desviaciones intrinsecamente malas.

38 Es, en este caso, la aristocracia; cf. PLATON, Politico 301A.

3% Cf. supra, 111 6, 11, 1279a19 ss.; infra, V 1, 5, 1301a35 ss.

%40 Cf. AwristoTELES, Etica a Nicdmaco VIII 12, 1160b19 ss., sobre
el tema de la democracia. Pero en otros pasajes se le da el calificativo
de «mejor»; cf. infra, IV 11, 20, 1296b6.
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de los regimenes, si es que existen varias fomas de demo-
cracia y de oligarquia %'; en segundo lugar, cudl es mds
comiin y preferible después del régimen mejor *¥%; y si existe
algin otro régimen aristocratico y bien constituido y al mis-
mo tiempo apropiado para la mayoria de las ciudades, cual
es éste; y en tercer lugar, cuél de los otros es preferible %3

y para quiénes (pues para unos una democracia tal vez sera

m4s necesaria que una oligarquia, y para otros ésta mds
que aquélla). Después de esto, habra que ver de qué mane-
ra debe proceder el que desee establecer estos regimenes ,
quiero decir, cada especie particular de democracia y de
oligarquia; y finalmente, cuando hayamos hecho en la me-
dida de lo posible una mencion breve de todas estas cues-
tiones, habrd que intentar exponer cudles son los modos
de destruccién y cudles los medios de conservacién ° de
los regimenes en general y de cada uno por separado, y
cudles son las causas naturales que sobre todo dan origen
a estos cambios.

%1 E] tema del niimero de democracias y de oligarquias estd tratado
infra, 1V 4, 20, 1291b15-30.

%2 1 2 forma mds comin y mds deseable después.del régimen mejor
no es necesariamente la misma; cf. supra, II 6, 16, 1265b29 ss.

3 Cuestién tratada infra, IV 12, 1, 1296b13 ss.

%44 Tema tratado infra, caps. 14-16, para todas las constituciones en
general, y de modo mds completo para la democracia y la oligarquia
en VI 1-7; con un enfoque mds general infra, VI 1, 2, 1316b36 ss. y
VI 1, 6, 1317al4 ss.

%35 Tema tratado en el libro V.
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La causa %€ de que existan varios re-

Diferentes gimenes es que toda ciudad tiene un mi-
variedades de  mero grande de partes. En primer lugar,
regimenes vemos que todas las ciudades estdn com-
puestas de familias, luego ®7, a su vez,

de esta multitud, necesariamente, unos son ricos, otros po-
bres y otros de posicién media, y de los ricos y de los
pobres, los primeros **® estdn armados y los segundos sin
armas. Vemos también que del pueblo unos son campesi-
nos, otros comerciantes y otros obreros manuales. Y entre
los notables *° existen diferencias segin su riqueza y la
magnitud de sus bienes, por ejemplo, por la cria de caba-
llos (eso no es fécil de hacer si no se es rico; por eso preci-
samente, en tiempos antiguos **°, en todas las ciudades cu-
yo poder residia en la caballeria, en éstas habia oligarquias,
y empleaban caballos en las guerras contra los vecinos %!,
como los eretrios %°2, los calcidios y los magnesios de las

646 Otras causas de la pluralidad de los regimenes se encuentran en
III 6; VII; V 1, 2, 1301a25 ss.; VII 8, 5, 1328a37 ss. AristGteles en estos
pasajes habla de la pluralidad de las constituciones y de la causa, pero
no indica el nmimero de constituciones posibles.

7 Cf. infra, IV 11, 4, 1295b1 ss. Véase también VI 3, 4, 1318230 ss.

&% Segtin VI 7, 1, 1321a12, se puede suponer que hay gentes pobres,
incluso en la clase de los hoplitas, es decir, de los armados, y se confirma
en V 10, 11, 1311al2. )

%% Con los notables se intenta recoger el término griego hoi gndri-
moi; incluye a los ricos y también a aquellos cuya valla se funda en
el linaje o en la virtud; cf. infra, IV 4, 22, 1291b28; VI 2, 7, 1317b38.

%% Incluso en una época mds tardia, cf. VI 7, 1, 1321a8 ss.

5! Que suelen resultar més peligrosos que los otros pueblos; cf. DE-
MOSTENES, Olintica 2, 21; en estas guerras los esclavos desertaban a me-
nudo en masa.

652 Sobre la oligarquia de Hipobotes en Calcis, cf. ESTRABON, X. So-
bre la oligarquia de los caballeros de Eretria, cf. infra, V 6, 14, 1306a35
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orillas del Meandro y muchos otros pueblos de Asia). Ade- 4
mds de las diferencias basadas en la riqueza estd la que
s¢ basa en el linaje y en la virtud o en cualquier otro factor 1200a
semejante del que hemos dicho 5 al tratar la aristocracia,
que es un elementc constitutivo de la ciudad. Alli explica-
mos de cudntas partes consta necesariamente toda ciudad.
De estas partes, unas veces participan todas *** en el go-
bierno, otras menos y otras mas.

Asi pues, es evidente que necesariamente deben existir s
varios regimenes, diferentes entre si por su forma, puesto
que estas partes suyas difieren por su forma. Un régimen
es, en efecto, la organizacién de las magistraturas, y éstas
todos las distribuyen segiin el poder de los que participan
de ellas o segiin alguna igualdad comiin a ellos; me refiero,
por ejemplo, a los pobres o a los ricos, 0 en comin a
ambos. Es necesario, por consiguiente, que los regimenes 6
sean tantos cuantas son las organizaciones segin las supe-
rioridades y las diferencias de las partes.

Principalmente parece que hay dos, y como en los vien-
tos %°° a unos se dice vientos del Norte y a otros del Sur,
y los demds son como desviaciones de éstos, asi también
entre los regimenes hay dos, la democracia y la oligarquia.
La aristocracia la consideran como un tipo de oligarquia, 7

ss. Magnesia del Meandro es una ciudad situada al suroeste de Asia Me-
nor, entre Efeso y Mileto, no lejos de la desembocadura del Meandro.

63 Probablemente se refiere al pasaje 111 12, 8, 1283al4 ss. O bien
a VII 7, 9, 1328a17-VII 9, 10, 1329a39.

%4 Asi, en una democracia, participan todas las clases de notables
y de pueblo; cf. VII 9, 2, 1328b32 ss.; en cambio, en las formas extremas
de oligarquia sélo hay caballeros.

33 Aristoteles recoge en este pasaje la experiencia popular expresada
ya por HoMERO, Odisea XIII 109-111.
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puesto que es una cierta oligarquia, y la llamada reptiblica
como una democracia; igual que en los vientos, el del Oes-
te %6 se considera una especie de viento Norte, y el del
Este una especie de viento Sur. Igualmente ocurre también
con las-armonias **, seguin dicen algunos; de hecho en es-
te caso establecen dos modos, el dorio y el frigio, y las
demds combinaciones, unas las llaman dorias y otras fri-
gias. Principalmente, se suele pensar asi sobre el tema de
los regimenes; pero como nosotros los dividimos es mds
conforme a la verdad *® y mejor: hay una o dos formas
bien constituidas; las otras son desviaciones, unas de la
armonia bien combinada, otras del régimen mejor; las for-
mas oligdrquicas son las mds rigidas y mds despdsticas,
y las relajadas y blandas son las democréticas %°°.

56 El del Oeste, el Céfiro, es, en efecto, un viento del oeste, y el
Euro, el del Este, es un viento este-sureste.

87 Cf. supra, 1 5, 1, 1254a33. Y PLATON, Laques 188D.

38 Aristdteles critica a los que consideraban la democracia y la oli-
garquia como formas verdaderas de constitucién y el resto como desvia-
ciones. Para él es la forma intermedia la que es mejor, y las que se en-
cuentran en los extremos son desviaciones; cf. Etica a Nicdmaco 11 5,
1106b27 ss. y I1 9, 1109b18, donde se refiere a las virtudes morales. Y
¢l modo dorio es intermedio entre dos desviaciones; cf. VIII 5, 22, 1340a42
ss. Y la forma correcta de constitucién, ya considerada en sf misma,
ya bajo sus dos formas de monarquia y aristocracia (cf. supra, IV 2,
1, 1298a31-38), toma sdlo una o dos formas, mientras que las desviacio-
nes son miuiltiples, cf. PLATON, Repuiblica IV 445C. Y también infra, V
1, 2, 1301a26 ss.; Etica a Nicdmaco 11 5, 1106b28. Para la divisién que
Aristoteles hace, cf. IV 2, 2, 1289a38 ss.

9 La comparacién entre musica y politica, entre los modos tensos
con la oligarquia y los modos relajados con la democracia, también se
encuentra en el pasaje V 4, 8, 1304a20 ss., y en ARisTOTELES, Constitu-
cidn de los atenienses 26, 1.
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No se debe considerar democracia,

Definicidn como suelen hacer algunos en la actuali-

de la democracia qad 69 gimplemente donde la multitud
y de la oligarquia. _ .

Clasificacion € Soberana (pues también en las oligar-

‘de la democracia quias'y en todas partes es soberano el

elemento mayoritario); ni tampoco oligar-

quia donde unos pocos ejercen la soberania del régi-

men. En efecto, si fueran en total mil trescientos ciudada-

nos, y de entre éstos, mil fueran ricos'y no hiciesen partici-

pes del gobierno a los trescientos pobres, pero libres e

iguales a ellos en lo demds, nadie diria que esos " se gobier-

nan democraticamente. Igualmente, también en el caso de

que unos pocos sean pobres, pero mas fuertes que los ri-

cos, aunque éstos sean mds, nadie llamaria a tal régimen

una oligarquia si los demds atin siendo ricos no participan

de los honores.

Mas bien, hay que decir que existe democracia cuando
los libres ejercen la soberania, y oligarquia cuando la ejer-
cen los ricos. Pero sucede que unos son muchos y otros
pocos, pues libres son muchos y ricos pocos. Y si %62 se dis-
tribuyeran las magistraturas segin la estatura, como dicen
algunos que se hace en Etiopia, o segin la belleza, seria
una oligarquia, pues el nimero de ciudadanos hermosos
y altos es pequefio. No obstante, estos criterios no bastan
por si solos para definir estos regimenes. Pero puesto que
son varios los elementos de la democracia y de la oligar-
quia, aun hay que hacer la siguiente distincion: ni si los

0 Probablemente se refiere a PLaTON, Politico 291D.

! Es decir, los miembros de la ciudad en la que se da ese caso.

862 Es decir, si la oligarquia se definiese como el gobierno de un ni-
mero pequeiio. Sobre la alusién a Etiopia, cf. HErépoToO, 111 20; ¥y supra,
I 12, 3, 1282b27 ss.

116. — 15
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libres, siendo pocos, mandan sobre una mayoria de no li-
bres, constituye una democracia, como en Apolonia 5 del
mar Jénico y en Tera (en cada una de estas ciudades te-
nian los cargos los que se distinguian por su nobleza y
los primeros que ocuparon las colonias que eran pocos so-
bre muchos), ni los ricos, por sobresalir en niimero %,
constituyen una oligarquia, como antiguamente en Colo-
fén % (alli, la mayoria de la poblacién posefa una gran
hacienda antes de que se produjese la guerra contra los

6 lidios), sino que hay democracia cuando los libres y po-
bres, siendo mayoria, ejercen la soberania del poder, y oli-
garquia cuando la ejercen los ricos y de origen noble, sien-
do pocos.

7 Asi pues, hemos dicho que hay varios regimenes y por
qué causa. Pero como hay mds de los mencionados ¢,
tomando como punto de partida el antes enunciado %% di-
gamos cudles y por qué razén. Estamos de acuerdo en que

8 toda ciudad tiene no una sino varias partes. Asi como si
nos propusiéramos establecer las especies de animales, en
primer lugar determinariamos las partes que necesariamen-
te debe tener todo animal (por ejemplo, algunos érganos

663 Apolonia, en la regién de Iliria, ponfa condiciones rigurosas a la
ciudadania como Esparta y tenfa siempre duras condiciones para los ex-
tranjeros; cf. supra, 11 11, 15, 1272b17. Se regia por una vieja oligarqufa
como en Tera, una de las islas Espdéradas que estaba gobernada por una
oligarquia que habia adoptado la constitucién Lacedemonia y estaba fun-
dada mds en la antigiiedad de la raza que en la riqueza.

%% Y no en virtud de su riqueza, cf. supra, III 8, 7, 1280al.

85 Colofén, ciudad situada en la costa jonia de Asia Menor, préxima
a Efeso. La guerra con los lidios se produce bajo el mando del rey Giges
(cf. HErRGDOTO, I 14) en la primera mitad del siglo vor a. C.

66 Es decir, democracia y oligarquia; cf. supra, IV 3, 6, 1290al3.

6T Cf. supra, IV 3, 1, 1289b27.
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sensoriales, el aparato que recibe y digiere el alimento, co-
mo la boca y el vientre, y ademds las partes con las que
cada uno de ellos se mueve); y si s6lo hubiera éstas, entre
ellas existirian diferencias (quiero decir, por ejemplo, va-
rios tipos de boca, de vientre, de érganos sensoriales, y
también de partes motoras), el mimero de sus combinacio-
nes producird necesariamente varias clases de animales (pues
no es posible que el mismo animal tenga varias bocas dife-
rentes, e igualmente tampoco orejas), de modo que cuan-
do se tomen todas las combinaciones posibles de estas di-
ferencias, resultardn las especies de un animal, y tantas
especies de ese animal como combinaciones de las partes
necesarias.

De la misma manera ocurre con los regimenes politicos
ya mencionados. Las ciuades, de hecho, no se componen
de una, sino de muchas partes, como se ha dicho frecuen-
temente %, Una de ellas es la poblacién encargada de la
alimentacion, los llamados campesinos; la segunda, la lla-
mada trabajadora (ésta es la que se encarga de las artes y
los oficios sin los cuales es imposible que una ciudad sea
habitada; de estos oficios, unos tienen que existir por nece-
sidad, otros contribuyen al lujo o al bienestar); la tercera,
es la clase de los comerciantes (entiendo por comerciantes
los que se dedican a las operaciones de compra y venta
y al comercio al por mayor y al por menor); la cuarta
es la de los jornaleros; la quinta clase es la de los defenso-
res que no es menos necesaria que las otras, si no quieren
llegar a ser esclavos de los que los ataquen. Y me temo
que sea un imposible llamar dignamente ciudad a la que
por naturaleza es esclava, pues la ciudad se basta a si mis-

868 Cf. supra, 11 2, 3, 1261a22; 111 1, 2, 1274b38 ss.; 111 4, 6, 1277a5;
IV 3, 1, 1289b27; IV 4, 7, 1290b23.
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ma y lo que es esclavo no se basta a si mismo ®%°, Por
eso, esta cuestion estd tratada ingeniosamente en la Repu-
12 blica ®°, pero no de manera suficiente. Socrates afirma
que la ciudad se compone de cuatro elementos absoluta-
mente necesarios, v dice que éstos son un tejedor, un la-
brador, un zapatero y un albaiil; después afiade *”!, pen-
sando que éstos no se bastan, un herrero y los que cuidan
del ganado necesario, y ademds un comerciante al por ma-
yor y otro al por menor. Y todos éstos forman el efectivo
completo de la ciudad primera ©’*, como si toda ciudad
estuviera constituida con vistas a las necesidades, y no con
preferencia al bien, y necesitara por igual de zapateros y
13 de labradores. En cuanto al elemento encargado de la gue-
rra no le asigna una parte en la ciudad hasta que el territo-
rio haya aumentado y su contacto con las tierras vecinas
provoque la guerra 3. Por otro lado, aun entre los cuatro
elementos o cualquiera que sea el nimero 7 de los que
participen, es necesario que haya alguno para administrar
14 justicia 5 y juzgar lo justo. Si es que se considera el alma
como parte del animal mas importante que el cuerpo, tam-
bién tales elementos, como el guerrero, el que administra
la justicia de los tribunales, y ademds de éstos el consulti-

663 Cf. supra, 1 2, 2, 1252a26-34; 1 5, 9, 1254b20 ss.

670 praTON, Republica 11 369b-371E.

671 PLaTON, Repiiblica 11 370D.

2 Cf. infra, VII 4, 11, 1326b7 ss.

73 Sobre la necesidad de la fuerza militar y sus fines, cf. infra, VII
8, 7, 1328b7 ss.

4 En Etica a Nicémaco IX 10, 1170b31 dice: «con diez hombres
no se podria constituir una ciudad».

§75 Cf. infra, 111 12, 9, 1283a19-111 13, 1, 1283a24. Sobre la necesidad
de una autoridad judicial en el Estado, cf. supra, I 2, 16, 1253a37 ss.;
infra, VI 8, 9, 1322a5 ss.; VII 8, 7, 1328b13 ss.
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vo, que es obra de la prudencia politica, deben considerar-
se partes mas esenciales de las ciudades que las que tienden

a las necesidades indispensables. Y que estas funciones co- 15
rrespondan a clases separadas o a las mismas no tiene nin-
guna importancia para nuestro razonamiento; de hecho ocu-
rre con frecuencia que los que llevan las armas y los que
cultivan el campo son los mismos %’°. De modo que si unas

y otras deben considerarse partes de la ciudad, es evidente
que la clase de los hoplitas es necesariamente una parte
de la ciudad.

Una séptima clase 7 es la que sirve a la ciudad con
sus bienes, la que llamamos los ricos. La octava es la de 16
los servicios publicos y la de los que prestan servicio en
las magistraturas, ya que sin magistrados es imposible que
exista una ciudad. Por tanto, es necesario que haya algu-
nas personas capaces de gobernar y de cumplir estos servi-
cios a la ciudad, ya de una manera continua o por turno.
Las restantes, que acabamos de definir hace un momento,
son la consultiva y la que juzga sobre las cuestiones de
derecho en caso de litigio. Si, entonces, estas funciones
deben existir en las ciudades y deben existir de una manera
digna y justa, es necesario que haya algunos ciudadanos que 1291»
participen de la virtud de los politicos. Respecto a las de- 18
mds capacidades, muchos piensan que pueden darse en los
mismos, por ejemplo, que los mismos sean guerreros, cam-
pesinos y artesanos, y también los consejeros y los jueces.
Todos rivalizan en virtud y se creen capaces de desempe-
flar la mayoria de las magistraturas; pero es imposible que

—

876 Y sin embargo los que llevan las armas y los que cultivan el cam-
po son partes distintas de la ciudad.

7 La sexta clase, que Aristételes no nombra, es sin duda la de los
jueces; cf. supra, 1V 4, 13, 1291a23, y 1V 4, 17a39.
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19 los mismos ciudadanos sean a la vez pobres y ricos. Por

20

2

eso éstos parecen ser ®’® principalmente partes de la ciu-

dad, los ricos y los pobres. Ademds, por ser, por lo gene-
ral, unos, pocos, y otros, muchos, estas partes de la ciu-
dad aparecen como contrarias ¢’°, de tal modo que segiin
la superioridad ®8° de una u otra se establecen los regime-
nes, y €stos parecen ser dos: democracia y oligarquia.
Se ha dicho antes ®®! que hay varias formas de gobier-
no y por qué razones. Digamos ahora que hay varias clases
de democracia y de oligarquia. También esto resulta evidente
por lo que hemos dicho ®*2, pues hay varias clases tanto del
pueblo como de los llamados notables. Por ejemplo, entre
las clases del pueblo, una es la de los campesinos, otra
la que se dedica a los oficios, otra la de los comerciantes
que se ocupa de la compra y de la venta, otra la que tiene
relacién con el mar y, dentro de ésta, la de la guerra, la
mercantil, la que se encarga del transporte, y la de la pesca
(en muchos sitios, cada una de estas clases es una pobla-
cién numerosa, como los pescadores en Tarento % y Bi-

§7% Segiin la opinién general, los ricos y los pobres no pueden confun-
dirse y son las clases mds marcadas y mds importantes de la ciudad.
Aristdteles, en cambio, tonsidera que los soldados, los jueces y los conse-
jeros son las partes mds reales de la ciudad y no los ricos y los pobres.

7 Cf. supra, V 4, 11, 1304238, y V 8, 14, 1308b25 ss. Pero esta
oposicién es menos importante que la que hay entre buenos y malos,
cf. infra, V 3, 16, 1303b15 ss.

8% Cf. infra, IV 11, 17, 1296a27 ss.; supra, III 17, 6, 128820 ss.

8! Puede referirse a IV 3, 2, 1289b32 ss.; o bien a III 6, 1, 1278b6 ss.

82 Cf. supra, IV 3, 1, 1289b28 ss.

683 Tarento, que adquirié importancia hacia 706 a. C., cuando los
Partenios llegaron de Lacedemonia como colonos; cf. infra, V 7, 2,
1306b29. Tenia una gran bahia y sus productos, principalmente pescado,
aceitunas, cerdmica, tejidos de purpura, eran exportados a Mileto en Asia
Menor. — Bizancio, colonia fundada por Mégara hacia el 600 a, C., estd
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zancio, los tripulantes de trirremes en Atenas, los mercan-
tes en Egina y Quios, y los del transporte en Ténedos).
Ademsds de estas clases, estd la de los jornaleros y la que
tiene una hacienda tan pequefia que no puede tener tiempo
libre, y la de los libres cuyos padres no son ambos ciuda-
danos **, y cualquier otra clase andloga del pueblo. Entre
los notables hay clases ®*° segin la riqueza, la virtud, la
educacion y lo que se relaciona con esto segiin distinciones
similares.

Asi pues, la primera forma de democracia es la que
recibe su nombre especialmente basdndose en la igualdad.
La ley de tal democracia llama igualdad a que no sobresal-
gan mads los pobres que los ricos, y que ninguno de estos
dos grupos ejerza soberania sobre el otro, sino que ambos
sean iguales. Pues si la libertad, como algunos suponen,
se da especialmente en la democracia, y también la igual-
dad, esto se lograria especialmente si todos participan en

situada en la salida del Bdsforo tracio, lugar muy favorable para un desa-
rrollo grande de la navegacion comercial. — Egina, isla préxima a la cos-
ta del 4tica y del puerto del Pireo; cf. infra, V 6, 9, 1306a4. — Quios
es una isla préxima a la costa de Asia Menor; era muy fértil y sus habi-
tantes son considerados los mds ricos de los griegos, cf. Tucipmes, VIII
45, 4; mantenia un intenso comercio de exportacién. — Ténedos es una
isla préxima a la entrada del Helesponto; tenia una gran importancia
por encontrarse en la ruta del trigo; era conocida por su vino y por su
cerdmica.

- % Estas gentes de origen extranjero o servil sélo se consideraban ciu-
dadanos con todos los derechos en las democracias muy liberales; cf.
infra, V1 4, 16, 1319b6-11. En Atenas, donde los ciudadanos se sentian
muy orgullosos de su autoctonia (cf. EURIPIDES, Idn 589), habia una acti-
tud de reserva para su situacién civica. Cf. IS6CRATES, Panatenaico 165.
Pisistrato llegd a la tiranfa gracias a ellos; cf. ARISTOTELES, Constitucidn
de los atenienses 13, 5.

85 gobre estas distinciones entre ellos, cf. supra, IV 3, 2, 1289b33 ss.;
infra, IV 8, 3, 1293b37 ss., y VI 2, 7, 1317b39.
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el mayor grado posible y por igual en el gobierno ¢, Y
como el pueblo es mayoria y la decisién de la mayoria
es soberana %7 este régimen es necesariamente una
democracia.

24  Esta es una forma de democracia, otra es aquella en
que las magistraturas se conceden a partir de los tributos,
pero siendo éstos poco elevados; el que alcanza esa renta
debe tener la posibilidad de participar en el gobierno, y el

1292a que no llegue a ella que no participe. Otra forma de demo-
cracia consiste en que todos los ciudadanos no desacredita-~
dos %8 participen del gobierno, pero la ley es la que manda.

25 Otra forma de democracia es aquélla en la que todos
participan de las magistraturas, con.s6lo ser ciudadano,
pero la ley es la que manda. Otra forma de democracia
es en lo demds igual a ésta, pero es soberano el pueblo
y no la ley; esto se da cuando los decretos son soberanos
y no la ley. Y esto ocurre por causa de los demagogos.

26 Pues en las ciudades que se gobiernan democriticamente
no hay demagogos, sino que los ciudadanos mejores ocu-
pan los puestos de preeminencia; pero donde las leyes no
son soberanas, ahi surgen los demagogos **. El pueblo se
convierte en monarca %°, uno solo compuesto de muchos,
ya que los muchos ejercen la soberania, no individualmen-

636 Sin embargo, Aristételes hace notar en III 6, 11, 1279a21 el cardc-
ter despdtico de todas las desviaciones, incluso de la democracia.

$%7 Esta es la caracteristica principal de una democracia; pero véase
sin embargo el pasaje IV 4, 1, 1290a30 ss.

88 Cf. infra, IV 6, 3, 1292b35.

% parece que hubo demagogos en las democracias conforme a la
ley; cf. infra, V 5, 6, 1305a7 ss. y V 10, 6, 1310b29, y también en las
democracias tradicionales, cf. infra, V 5, 10, 1305a28. El crecimiento
demogréfico y la asignacién de un salario pueden ser las causas de la
democracia extrema; cf. infra, IV 6, 5, 1292b4] ss.

0 Cf. infra, V 11, 11, 1313038,
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te, sino en conjunto. Homero %' a cudl se refiere al decir 27
que
no es bueno el gobierno de muchos,

zacaso a éste, o a aquél **? cuando los jefes son varios ejer-

ciendo el poder cada uno individualmente?, la cosa no est4
clara. Un pueblo de esta clase, como si fuera un monarca,
busca ejercer el poder mondrquico, sin estar sometido a
la ley, vy se vuelve despético, de modo que los adulado-
res ® son honrados, y una democracia de tal tipo es ana-
loga a lo que la tiranfa entre las monarquias. Por eso su 28
carécter es el mismo: ambos regimenes ejercen un poder
despético *** sobre los mejores, los decretos son como alli
los edictos, y el demagogo y el adulador %%° son una misma
cosa o andloga: unos y otros tienen una especial influencia
en sus duefios respectivos, los aduladores con los tiranos,
y los demagogos con los pueblos de tal condicién. Esos 29
son los responsables de que los decretos tengan la autori-
dad suprema y no las leyes, presentando ante el pueblo

todos los asuntos %% pues les sobreviene su grandeza por

' Homero, [liada II 204 ss.

9% Aristdteles parece considerar dos tipos de gobierno de muchos:
uno, cuando el jefe colectivo es la multitud, y otro, cuando varios jefes
mandan individualmente. Cf. Tucipipgs, VI 72, 3; JENOFONTE, Andbasis
VI 1, 18; IsdcraTES, A Nicocles 24 ss., se refieren a los males que resul-
tan de esta forma de poder.

3 Cf. infra, V 11, 1313b38 ss.; ARISTOFANES, Caballeros 1116; DE-
MOSTENES, Fllipicas 3, 4. Para la tirania, cf. infra, IV 5, 2, 1292b7 ss.;
V 10, 30, 1312b5 ss.; VI 6, 3, 1320b30 ss. Esta forma de democracia,
no obstante, es menos mala que la tirania, porque en ésta se dan los
males de las formas extremas de la democracia y de la oligarquia; cf.
V 10, 2, 1310b3 ss.;'V 10, 11, 1311a8 ss.

4 Cf. infra, V 10, 12, 1311al5 ss.

5 Cf. infra, V 11, 12, 1313b40,

% ncluso los asuntos regulados por la ley; cf. IV 15, 13, 1300al ss.;
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el hecho de que el pueblo es soberano en todas las cosas,

y ellos controlan la opinién del pueblo porque el pueblo

30 les obedece. Ademads, los que presentan acusaciones contra

los magistrados dicen que el pueblo debe juzgarlas, y éste

acepta con gusto la invitacién, de modo que se disuelven

todas las magistraturas. Podria parecer razonable la critica

del que dijera que tal democracia no es una repiblica 7,

31 porque donde no mandan las leyes no hay republica. La

ley debe gobernarlo todo %%, y los magistrados y la repi-

blica deben decidir en los casos particulares. De modo que

si la democracia es una de las constituciones, es evidente

que una organizacion tal en la que todo se rige por decre-

tos %%, tampoco es una democracia en el sentido propio,

pues ningun decreto puede tener un alcance universal. Las
formas de democracia quedan definidas de ese modo.

5 En cuanto a las formas de oligarquia,

Las diversss ~ UDA €5 1a que hace depender las magistra-

Jormas de turas de rentas tan altas que los pobres,

‘:’;ﬁg; O iions  alin siendo mayorfa ", no participan de

ellas 7°!, pero el que las adquiere puede

1292 participar del gobierno. Otra se da cuando las magistratu-

V 5, 10, 1305a29 ss., y asi la Asamblea tiende a absorber todos los poderes.

7 Cf. PraTON, Republica VIII 557C ss.; y Leyes IV T12E.

% Aristételes probablemente se acuerda de las palabras de Pindaro
citadas por Herddoto, III 38.

9 Cf. ARISTOTELES, Constitucidn de los atenienses 41, 2: «De todas
las cosas, en efecto, el pueblo se ha hecho a si mismo duefio, y todo
lo gobierna mediante votaciones de decretos y por medio de los tribuna-
les, en los que el pueblo es soberano» [trad. M. GArcia VALDEs], B.
C. G., 70, Madrid, 1984, pdgs. 152-153.

7% La clase dirigente debe ser sin embargo més fuerte que el conjunto
de ciudadanos excluidos de los cargos y honores; ¢f. infra, VI 2, 2, 1320b26
siguientes.

L Cf. infra, VI 6, 2, 1320b25 ss.
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ras dependen de rentas elevadas ™ y ellos mismos "** eli-
gen a los que deben ocupar los cargos vacantes (si hacen
la eleccion entre todos ellos, éste parece ser un régimen
mas bien aristocrético, y si la hacen entre algunos determi-
nados, oligrquico 7). Otra forma de oligarquia es cuan- 2
do el hijo sucede al padre. La cuarta, cuando ocurre lo
que ahora se dijo y manda no la ley sino los magistrados.
También ésta, entre las oligarquias, se corresponde a la
tirania entre las monarquias, y a la 1ltima forma de demo-
cracia de la que hemos hablado, entre las democracias. A
la oligarquia de tal clase la llaman dinastia.

Todas estas son, pues, las formas de oligarquia y de de-
mocracia. Pero no debe olvidarse que en muchos lugares
ocurre que el régimen establecido " segiin las leyes no es
democrético; sin embargo, debido a la costumbre y a la
formacidn se gobierna democraticamente; e igualmente, pe-
ro al revés, en otros casos el régimen legal es mds bien
democratico, pero por la formacién y por las costumbres
se lleva méds bien como una oligarquia. Esto sucede espe- 4
cialmente después de los cambios de régimen "%, pues no
se pasa de uno a otro inmediatamente, sino que se conten-
tan al principio con pequefias ventajas reciprocas, de mo-
do que las leyes siguen siendo las preexistentes, pero man-
dan los que logran el cambio de régimen.

(=]

702 Cf. supra, 111 5, 6, 1278221 ss.

703 By decir, los miembros del cuerpo civico; cf. infra, IV 6, 9, 1293a23.
Segiin otros comentaristas se refiere a los magistrados en el cargo.

74 Gobre los diversos matices de estas instituciones, cf. infra, IV 15,
21, 1300bl ss.

705 Cf. infra, V 1, 8, 1301b10.

706 Agi el paso de la oligarquia a la democracia o a la inversa. Pra-
16N, Repuiblica VIII 550D, hace notar también la transicién de un régi-
men a otro.
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6 Que hay todas estas formas de demo-
Orros criterios cracia y de oligarquia resulta evidente pre-
Justifican cisamente por lo dicho 77, Pues necesa-

las diferentes i g
democracias y ~ Tiamente, o todas las partes mencionadas

oligarquias del pueblo participan del gobierno, o unas
2 si y otras no. Cuando los campesinos y
los que poseen una propiedad moderada tienen ia sobera-
nia del régimen, gobiernan de acuerdo con las leyes, pues,
al tener que vivir de su trabajo, no pueden disponer de
tiempo libre, de modo que poniendo al frente la ley convo-
can sblo las asambleas necesarias. Los demads ciudadanos
pueden participar en el gobierno cuando adquieran la ren-
ta fijada por las leyes; por eso a todos los que la han ad-
quirido les es posible participar. El que de una manera
absoluta no sea posible a todos participar en el gobierno
es un rasgo oligdrquico, pero la posibilidad de disponer
de tiempo libre no se da por no tener recursos '%. Asi
pues, ésta es una forma de democracia por estas causas.
Una segunda forma se basa en la distincién °° siguiente:
es posible a todos los de linaje intachable participar en
el gobierno; sin embargo sélo participan los que pueden
4 disponer de tiempo libre. Por eso en una democracia de
tal clase gobiernan las leyes, porque no hay suficientes re-
cursos. Una tercera forma es aquella en que todos cuantos
son libres pueden participar en el gobierno, pero no parti-
cipan por la causa antes dicha, de modo que necesaria-
mente también en ella gobierna la ley.

wa

7 Cf, supra, IV 4, 21, 1291b17 ss., o bien IV 3, 4, 1290a3-5.

798 Hay ciertas dificultades de comprensién del texto de este parrafo.
Algunos comentaristas cambian el orden del texto.

79 Distincién que viene después, segin el orden que se dice supra,
IV 4, 24, 1292a2, vy se refiere al nacimiento y a los que poseen la renta
exigida.
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Una cuarta forma de democracia es la que cronoldgica- s
mente ha surgido la tltima 7*° en las ciudades. Por haberse
hecho las ciudades mucho mayores de lo que fueron en
un principio y por disponer de abundancia de recursos,
todos participan en el gobierno a causa de la superioridad
numeérica de la multitud, y todos toman parte en él y go-
biernan por la posibilidad de disponer de tiempo libre, in-
cluso los pobres al recibir un salario ”!!. Y una multitud
de esta clase es la que sobre todo dispone de tiempo libre,
pues el cuidado de sus intereses privados no les estorba
en absoluto, mientras que para los ricos 7' es un obstdcu-
lo, hasta el punto, muchas veces, de no tomar parte en
la asamblea ni en la administracién de la justicia. Por eso
la multitud de los pobres es el elemento soberano del régi-
men, y no las leyes.

Tantas y tales son las formas de democracia que estas 7
causas producen necesariamente. En cuanto a las formas
de oligarquia, la primera es aquella en que la mayoria tie-
ne propiedad, pero relativamente pequefia y no demasiada;
dan al propietario el derecho de participar en el gobierno,
y al ser grande el niimero de los que participan en el go- s
bierno, necesariamente la soberania recae no en los hom-
bres, sino en la ley, pues cuanto mas se alejan de la mo-
narquia y no tienen tanta fortuna que puedan disponer de
tiempo libre sin preocupaciones, ni tan poca como para
ser alimentados a expensas de la ciudad, es necesario pensar
que es la ley la que les gobierna y no ellos mismos. Si s

710 1 a dltima cronolégicamente, que infra, V 5, 10, 1305a29, se opo-
ne a la democracia tradicional, es la forma mds reciente pero de una
novedad relativa después del pasaje, III 4, 12, 1277bl,

"1 Gracias a la paga los pobres participan en las reuniones de la Asam-
blea; cf. infra, IV 15, 13, 1300al ss., y PLATON, Republica VIII 565A.

"2 Cf, infra, VI 5, 6, 1320a27 ss.
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los que tienen la propiedad son menos que los de antes,
pero la propiedad es mayor, surge la segunda forma de
oligarquia, pues al tener mds poder se creen con derecho
a prevalecer, y por eso ellos mismos eligen entre los demds
a los que van a entrar en el gobierno; pero no siendo aun
tan fuertes como para gobernar sin ley, promulgan la ley

10 en este sentido. Si se estira mds la situacién, por ser menos

los propietarios que tienen mayores fortunas, surge el ter-
cer estadio de la oligarquia, en el que tienen en sus manos
las magistraturas, segin una ley que ordena que de los que
mueran sean sucesores sus hijos. Y cuando llevan esta si-
tuacién ain mucho mds lejos por su propiedades y nume-
rosas amistades, una dinastia semejante 7'? estd cerca de
la monarquia, y ejercen la soberania los hombres y no la
ley. Esta es la cuarta forma de oligarquia, que corresponde
a la ultima forma de la democracia.
Ademds de la democracia y la oligar-
[ quia hay atin otros dos regimenes; uno
formas de de los cuales todos lo reconocen y se ha
aristocracia cjtado como una de las cuatro formas de
gobierno (se habla de cuatro formas: mo-
narquia, oligarquia, democracia, y en cuarto lugar, la lla-
mada aristocracia); una quinta forma es a la que se le apli-
ca el nombre comiin a todas ellas (pues se llama repiibli-
ca ™), pero por no darse con frecuencia pasa inadvertida

"3 Cf. supra, 1V 5, 2, 1292b7, y Tucipmes III 62, 4.

74 El término politefa, repiiblica, designa a la vez toda constitucién
en general y esta clase de democracia moderada; cf. supra, 111 7, 3, 1279a39.
La opinién popular admite la existencia de esta forma de gobierno (cf.
infra, 1V 8, 3, 1293b34 ss.), pero los tedricos no parecen haberla incluido
en sus listas. Tal vez se pueda comparar a la forma «legal» de democra-
cia de Platén; cf. Politico, 302C =s.
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a los que intentan enumerar las formas de los regimenes y se
ocupan solo de cuatro, como Platén en la Republica. 1293

Estd bien llamar aristocracia al régimen que hemos des- 2
crito en los primeros libros ”** (pues el régimen formado
por los ciudadanos absolutamente mejores en virtud, y no
buenos en relacién a un supuesto determinado, es el tinico
que puede llamarse con justicia aristocracia 7', pues en
él sélo la misma persona es en términos absolutos a la vez
hombre bueno y buen ciudadano, mientras que en los de-
mads regimenes los ciudadanos son buenos respecto a su
propio régimen). Sin embargo, hay algunos regimenes que 3
presentan diferencias con los oligdrquicos (se les llama aris-
tocracia) y con la llamada reptiblica; en ellos las magistra-
turas se eligen no solo por la riqueza, sino también por
la virtud. Tal régimen difiere de los dos mencionados y
se llama aristocrdtico; pues incluso en los regimenes que 4
no se cuidan publicamente de la virtud hay sin embargo
quienes son estimados y tenidos por hombres de bien. Asi
pues, donde el régimen tiene en cuenta la riqueza, la virtud
y el pueblo, como en Cartago 7', ese sistema es aristocra-
tico, y también lo es en aquellas ciudades en las que, como
la de los lacedemonios 7'%, atiende sélo a dos de esos fac-
tores, a la virtud y al pueblo, y es una mezcla de esos
dos, de la democracia y de la virtud.

Por consiguiente, estas son, ademds de la primera que s
es el régimen mejor 7', las otras dos formas de aristocra-

"3 Cf. supra, 111 4-5; 7, 3, 1279a34 ss.; 15, 10, 1286b3 ss.: 18, 1,
1288a37 ss.

"8 Cf. infra, VII 9, 3, 1328b37. Sobre la identidad del hombre de
bien y del buen ciudadano, cf. supra, 111 4-5.

T Cf. supra, 11 11, 8-9, 1273a21-30.

8 Cf, supra,. 119,

"% Las caracteristicas de esta constitucién han sido notadas supra,
IV 7, 2, 1293b2-7.
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cia, y en tercer lugar, cuantas de la llamada repiblica se
inclinan mds bien hacia la oligarquia.
Nos queda tratar de la llamada repii-
blica, asi como de la tirania. Fijamos es-
La republica:  ta grden 7*°, aunque la repiiblica no sea
sus caracteristicas SR e v
una desviacién ni tampoco las aristocra-
cias que acabamos de mencionar, porque
en realidad todas son formas-erréneas del régimen mejor,
y en consecuencia se enumeran con las desviaciones "*!,
y ésas son en rigor desviaciones de ellas, como dijimos al
principio "??, Es razonable mencionar a la tirania en ulti-
mo lugar, porque de todos los regimenes es el menos cons-
titucional 7, y nuestra investigacién trata de las constitu-
ciones. Queda explicado asi por qué causa se ha fijado
este orden. Ahora debemos considerar la reptiblica. Su na-
turaleza resulta mads clara, definidas ya las caracteristicas
de la oligarquia y la democracia, pues la reptblica es, por
decirlo sencillamente, una mezcla de oligarquia y democra-
cia. Pero se suele llamar " repuiblicas a las formas que
se inclinan a la democracia, y aristocracias a las que se

20 Es dedir, esta clasificacién donde repiiblica y aristocracia, ya estu-
diadas, estdn en la serie de las desviaciones en relacién a la constitucién
ideal.

2 Cf. supra, IV 3, 7, 1290a16 ss., pasaje en el que aristocracia y
reptiblica son consideradas respectivamente como formas de oligarquia
y de democracia; oligarqufa y democracia son respectivamente desviacio-
nes de las formas llamadas aristocrdticas, tratadas en el cap. 7, y de
la reptiblica. En cuanto a la tirania, como se dice supra, IV 2, 2, 1289a40,
es una desviacién de la monarquia.

2 Cf. supra, IV 3, 7, 5, 1279b4 ss.

™ Cf. supra, 1V 2, 2, 1289a39 ss. ¢ infra, V 10, 2, 1310b3 ss.

4 Aristételes recoge en este pasaje la opinién popular que critica
un poco mds abajo, en el pdrrafo siguiente.
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inclinan mds bien a la oligarquia, porque la educacién 7%
y la nobleza acompafian preferentemente a los mds ricos.
Ademds, los ricos parecen tener aquellos bienes "¢ por los
que los delincuentes cometen injusticias; por eso se llama
a los ricos hombres de bien "*’ y distinguidos. Y como la
aristocracia tiende a atribuir la supremacia 7% a los mejo-
res ciudadanos, también se dice que las oligarquias estdn
formadas principalmente por hombres de bien 72,
Parece del dominio de lo imposible que una ciudad,
que no esté gobernada por los mejores, sino por los malos,
esté bien ordenada ", e igualmente que una ciudad mal
ordenada esté gobernada por los mejores. Pero una buena
legislaciéon no es tener leyes bien establecidas y que no se
las obedezca. Por tanto, debe entenderse que la buena le-
gislacién es, por una parte, obedecer a las leyes estableci-

725 1a educacién es una caracteristica de la aristocracia, cf. infra,
1V 15, 10, 1299b24, lo mismo que la nobleza que contiene el elemento
de la virtud, cf. infra, IV 8, 9, 1294a20 ss. La educacién y la nobleza
son consideradas como rasgos de la oligarquia en IV 2, 7, 1317b38 ss.

726 psrupo-JENOFONTE, Repiiblica de los atenienses 1 5, viene a decir
que en los mejores se encuentra menor libertinaje e injusticia; en cambio
el pueblo es arrastrado a acciones mds vergonzosas, debido a la pobreza,
la falta de educacién y la ignorancia. Aris'tétclcs, en cambio, segin el
pasaje II 7, 11, 1267a2 ss., no participa de este parecer.

31 Cf. PLATON, Republica VIII 569A. Y Hesiopo, Trabajos y dias
313. Los distinguidos, gndrimoi, son las gentes de virtud notoria; cf.
V 10, 26, 1312a27 ss.

28 Sobre la supremacia, hyperokhé, cf. 111 17, 6, 1288a20 ss.

723 Al confundir aristocracia y oligarquia, virtud y riqueza, la opinién
comiin de las gentes considera una repiiblica de tendencia oligdrquica
como una aristocracia.

"™ La buena organizacidn, eunomia, estd unida al gobierno de los
mejores; cf. ISOCRATES, Panatenaico 132 ss.; EsQUINES, Contra Ctesias
154; y TeocNis, 43-52; PinDARrO, Pitica X 71 ss.

116. — 16
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das !, y, por otra, que las leyes a las que se obedece sean
buenas {pues también se puede obedecer a leyes malas).
Y esa obediencia puede darse en dos sentidos *%: o a las
mejores posibles para ellos, o a las mejores en absoluto.
7 La aristocracia parece consistir sobre todo en la re-
particién de los honores de acuerdo con la virtud. La aris-
tocracia, en efecto, se define por la virtud, la oligarquia
por la riqueza, y la democracia por la libertad. Pero la
opinién de la mayoria permanece en todos los regimenes ***;
de hecho, en una oligarquia, en una aristocracia y en una
democracia, la opinién de la mayor parte de los que parti-
g cipan del gobierno es lo que ejerce la soberania. En la
mayoria de las ciudades existe la forma Ilamada republica:
la mezcla alcanza solamente a ricos y a pobres, riqueza
y libertad, pues en casi todos los pueblos los ricos parecen
9 ocupar el lugar de los hombres de bien. Pero como son
tres ** los elementos que se disputan la igualdad del siste-
ma politico —Ila libertad, la riqueza y la virtud— (porque
el cuarto, que se llama nobleza, acompafia a esos dos, pues
la nobleza es riqueza y virtud antiguas "**), es evidente que
la mezcla de los dos elementos, de los ricos y los pobres,

31 Cf. JeworoNTE, Econdmico 1X 14; EsquiNes, Contra Timarco
177-179.

732 Gegiin DIGGENES LAERcIo, III 103, Platén habria distinguido tres
formas de eunomia: primera, cuando las leyes son buenas; segunda, cuando
los ciudadanos son fieles a las leyes establecidas; tercera, cuando, en ausen-
cia de toda ley, se administran sabiamente segiin sus usos y costumbres.

733 La misma idea se encuentra en IV 4, 1, 1290a31-32. La soberania
del nimero se considera como una caracteristica de la democracia; cf.
V 9, 14, 1310a28; VI 2, 2, 1317b4 ss.

T34 Aristételes indica los cuatro elementos: riqueza, libertad, nobleza
y virtud; cf. III 13, 2, 1283a29 ss.

5 Cf. infra, V 1, 7, 1301b3. Cf. también, PLaTON, Teeteto 174E;
EurirpEs, Eolo, frag. 22.
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debe llamarse republica, y la de los tres, ‘aristocracia por
encima de las demds excepto la verdadera y primera.

Asi pues, se ha dicho que existen otras formas de go-
bierno ademas de la monarquia, la democracia y la oligar-
quia, y cudles son, y en qué difieren unas de otras las aris-
tocracias, y las repiblicas de la aristocracia, y es evidente
que estas dos tltimas formas no estdn lejos una de otra 7%,

A continuacion de lo expuesto, diga-

La repiblica: mos de qué manera surge, junto a la de-

sintesis de  mocracia y la oligarquia, la llamada re-
elementos SR :

democrdticas’ 3 publica y cémo se la debe establecer. Y

oligdrquicos  al mismo tiempo estard claro por qué ras-

gos se definen la democracia y la oligar-

quia, pues hay que captar primero la distincién entre ellas,

y luego, a partir de ellas, hay que hacer una sintesis to-

mando una caracteristica de cada una.

Hay tres procedimientos de hacer esta sintesis y mez-
cla: o bien hay que tomar a la vez las disposiciones legisla-
tivas de una y otra, por ejemplo, acerca de la administra-
cién de la justicia: en las oligarquias "7 fijan una multa
a los ricos si no administran justicia, y los pobres no reci-
ben ningin salario; en las democracias, los pobres reciben
un salario y a los ricos no se les impone ninguna multa.
Una solucién comiin 73 ¢ intermedia entre ellas son ambas

6 Cf, IV 9, 5, 1294b10, y II 11, 5, 1273a4 ss.

"7 En las oligarquias de tipo moderado, en las que los tribunales
pueden estar compuestos de ricos y de pobres, puesto que en la formas
extremas los pobres son totalmente excluidos de los tribunales. Y, a la
inversa, sélo la democracia extrema daba una paga a los miembros de
los tribunales. Una medida semejante se encuentra en los casos citados
en IV 12, 2, 1297a21-24; 12, 5a36; 14, 12, 1298b17 ss.

7% A los pobres que van a la asamblea se les da una paga v a los
ricos ausentes se les impone una multa,
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a la vez, y ello es propio de una repiiblica, pues es una
mezcla de ambas.

Este es un modo comin de combinacidn. Otro consiste
en tomar el término medio de lo que ambas disponen. Por
ejemplo, para participar en la asamblea, unos lo hacen sin
ninguna renta o muy pequeiia, y otros a partir de una ren-
ta elevada; el término comin no es ni lo uno ni lo otro,
sino la renta intermedia entre ambas.

El tercer modo es una combinacién de las dos regla-
mentaciones, parte de la legislacién oligdrquica, y parte
de la democrdtica. Por ejemplo, parece ser democrdtico
que los cargos se den por sorteo "%, y oligdrquico que se
den por eleccién; democritico también que no se basen
en la renta "°, y oligdrquico que dependan de la renta.
Por consiguiente, propio de la aristocracia y de la republi-
ca ! es tomar un elemento de cada régimen: de la oligar-
quia que las magistraturas sean electivas, y de la democra-

cia que no dependan de la renta ™2,

3% El sorteo no se aplica a todas las magistraturas en la democracia;
cf. VI 2, 5, 1317b20 ss.; y puede aplicarse a algunas en la oligarquia;
ef. IV 15, 21, 1300bl ss.; I1 6, 19, 1266a8 ss. La eleccidn se da también
en la aristocracia, pero después del mérito; cf. II 11, 9, 1273a25 ss. Tam-
bién en la oligarqufa puede darse sucesién hereditaria y no eleccidn; cf.
V 2, 1292b4 ss. Sobre el sorteo de los magistrados en Atenas, cf. «[ndice
de Materias» de ARISTOTELES, Constitucidn de los atenienses [traduccién
de M. GArcia VALDES], pdg. 223

M0 ©of, VI 2, 5, 1317b22 ss.; es la tendencia democritica, pero, de
hecho, se exige una renta variable segun la funcién en algunas democra-
cia moderadas; cf. IV 4, 24, 1291b39; VI 4, 5, 1318b30 ss.

74! Sobre la asociacién de las formas Ilamadas aristocracia y reptibli-
ca, cf. IV 8, 10, 1294a27; II 11, 5, 1273a4.

742 No obstante, después de V 8, 17, 1309a2 ss., son los ricos, edpo-
roi, los que ocupan los cargos que ordinariamente no son retribuidos;
of. I 11, 7, 1273a17. En la repiblica la asignacién se hace a partir del
mérito entre los ricos; cf, III 17, 4, 1288al2.
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Esta es, pues, la manera de hacer la mezcla. El criterio ¢
de que estdn bien mezcladas democracia y oligarquia es
cuando el mismo régimen se puede llamar democracia y
oligarquia. Es evidente que esto sucede por estar bien mez-
cladas. Ocurre esto también con el término medio, ya que
en €l se manifiesta cada uno de los extremos ™**. Es pre- 7
cisamente lo que sucede con el régimen de los lacedemo-
nios 4. Muchos intentan hablar de él como de una de-
mocracia, por tener su ordenacién muchos elementos
democrdticos, por ejemplo, en primer lugar, lo referente a
la educacién de los nifios *°; los de los ricos se crian igual-
mente que los de los pobres, y se educan de igual manera
a como lo podrian hacer también los hijos de los pobres.
E igualmente en la edad siguiente, y cuando se hacen s
hombres de la misma forma, no hay nada que distinga
al rico del pobre ", Asi, en lo que respecta a la alimenta-
cién, es lo mismo para todos en las comidas piiblicas; tam-
bién en cuanto al vestido, los ricos lo llevan tal cual podria
procurarse cualquier pobre. Ademds, respecto a los dos 9
cargos mds importantes, uno lo elige el pueblo, y participa
del otro: eligen a los gerontes y participan del eforado.

™ Cf. ArisTOTELES, Etica a Eudemo 111 7, 1234b5; y Sobre el alma
II 11, 424a6.

4 Cf. II, 9; PLATON, Leyes IV 712D-E; IsGCRATES, Areopagitico 61,

™3 La educacién en el sentido amplio, frophe. En una oligarquia se
educaba a los niflos ricos en el lujo, a diferencia de los pobres; cf. V
9, 13, 1310a22 ss.

8 Cf. Tucipmes, I 6, 4; PLATON, Leyes III 696A. Respecto al ali-
mento y vestido, cf. también III 14, 2, 1287al4 ss. Habia alguna diferen-
cia entre el vestido de los ricos y el de los pobres, cf. PSEUDO-JENOFONTE,
Repuiblica de los atenienses 1 10. Una diferencia grande en la educacion,
el alimento y el vestido es considerada como no democrdtica; cf. DEMOS-
TENES, Olintica 3, 25.
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Otros lo llaman oligarquia porque tiene muchos elementos
oligarquicos; por ejemplo, todas las magistraturas son elec-
tivas y ninguna se asigna por sorteo, y pocos '*  tienen
poder soberano de la pena de muerte y de destierro, y otros
muchos rasgos semejantes.

10  En una repiblica bien mezclada debe parecer que
existen a la vez ambos regimenes y ninguno de ellos, y
que se conserva por si misma y no por ayuda del exterior;
y por si misma "%, no porque los que la deseen sean ma-
yoria proveniente de fuera (pues esto podria ocurrir tam-
bién en un régimen malo), sino porque ninguna de las par-
tes de la ciudad en absoluto querria otro régimen.

.Asi pues, acabamos de decir ahora de qué manera hay
que establecer una reptiblica, e igualmente también las lla-
madas aristocracias.

10 1295a Nos queda hablar de la tirania ", no
porque haya que decir mucho de ella, si-
no para que reciba su parte ”°° en nues-

La tirania tra investigacién, puesto que la conside-
ramos como una parte de los regimenes

politicos. Sobre la monarquia, la definimos en los prime-
ros libros *! donde, al tratar especialmente de la llamada
monarquia, examinamos si es inconveniente o conveniente

7 Son los gerontes, segiin JENOFONTE, Repiiblica de los lacedemo-
nios X 2; y PLuTArco, Licurgo 26, y no la Asamblea del pueblo o los
tribunales populares; cf. IV 14, 3, 1298a5-10.

™8 Cf. 11 11, 15-16, 1273021 ss.; 119, 22, 1270b21 ss., y VI 4, 1320al4
ss.

"% Trata de la tiranfa y de las formas de monarquia donde el rey
gobierna de manera despdtica y arbitraria, cf. 1V 10, 3, 1295al6.

750 En el libro V trata de la tirania y la distingue de las constituciones
como lo hace DEMOSTENES, Ofintica 1, 5.

et T T
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a las ciudades, y qué:clase de monarquia y a partir de
qué origen debe establecerse *? y de qué manera.

En cuanto a la tirania, en el examen que hicimos de
la monarquia 3, distinguimos dos formas, porque su po-
der coincide de algiin modo con la monarquia, por estar
ambas formas de gobierno de acuerdo con la ley (pues en-
tre algunos pueblos bdrbaros eligen monarcas absolutos,
y en los tiempos antiguos entre los primitivos griegos hubo
algunos monarcas de esta clase > a los que llamaban
aisymnetas); pero estas dos formas de monarquia tienen
entre si algunas diferencias: son regias por estar de acuer-
do con la ley y mandar uno solo con el consentimiento
de los subditos, y tirdnicas por ejercer el poder despdtica-
mente al arbitrio del monarca. Una tercera forma de tira-
nia es la que precisamente parece serlo, por corresponder
a la monarquia absoluta 7>°, Tal tiranfa es necesariamente
la monarquia que ejerce un poder irresponsable sobre to-
dos los ciudadanos, iguales y superiores, con vistas a su
propio interés, y no al de sus stbditos; por eso es contra
la voluntad de estos, pues ningtin hombre libre soporta
con gusto un poder de tal clase. Estas son pues las formas
de tiranfa y tal el nimero por las causas indicadas.

;Cuadl es la mejor constitucién y cudl

La mejor es el mejor género de vida para la mayo-
ef‘jg’f;‘;‘;if";e ria de las ciudades y para la mayoria de

la clase media 10S hombres, si no se juzga por una vir-
tud por encima del comun de los ciuda-

danos, ni por una educacién que exige una naturaleza y

752 Gepin el pasaje, V 10, 3, 1310b10, el rey es elegido entre aquellos
que destacan por su superioridad en virtud.

5 Cf. HI 14, 6, 1285a16-b3.

754 Algunos monarcas por eleccién.

55 Trata de ella en IIT 16 y 17.
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unos recursos favorables, ni por un:sistema de’ gobierno
hecho a su deseo, sino por un género de.vida adecuado
para que lo comparta la mayoria de los hombres y un sis-
tema de gobierno del que puedan participar la mayoria de
las ciudades? Pues los regimenes que se llaman aristocra-
cias, de los que hemos hablado 7*® ahora mismo, o bien
caen fuera del alcance de la mayoria de las ciudades, o
bien son muy préximos de la llamada repiiblica, y por eso
se debe hablar de ambas *’ como de una sola.

La decisién sobre todas estas cuestiones depende de los
mismos principios elementales 7*%. Pues si se ha dicho con
razén de la Etica ™ que la vida feliz es la que menos im-
pedimentos ofrece de acuerdo con la virtud, y que la vir-
tud es un término medio 7%°, necesariamente-la vida media
es la mejor "®!, por estar el término medio al alcance de
cada individuo 7®%, Y estos mismos criterios serdn necesa-
riamente los de la virtud y maldad de la ciudad y del
régimen politico, pues el régimen es una cierta forma de
vida de la ciudad 7.

En todas las ciudades hay tres elementos propios de
la ciudad: los muy ricos, los muy pobres y, en tercer lugar,

6 Cf, IV 7, 3-5, 1293b7-21; IV 8, 3, 1293b36.

757 Es decir, las diversas formas de aristocracia y de reptiblica.

8 Cf. 19, 13, 1257623, y V 9, 5, 1309b16.

"% En varios pasajes y en Etica a Nicdmaco 1 11, 1101al4 ss., y VII
14, 1153b9-21. .

760 Sobre la virtud considerada como el término medio, cf. ARISTOTE-
LEs, Etica a Nicdmaco 11 8, 1108bl1.

76! Cf. PLATON, Repiiblica X 619A.

62 Egta media es relativa a cada uno de nosotros; cf. ARISTOTELES,
Etica a Nicémaco 115, 1160a32 ss.

763 Para Isécrates, el régimen (politeia) es el alma de la ciudad, Areo--
pagitico 15, y Panatenaico 138,
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los intermedios entre unos y otros.. Asi pues, puesto que
se reconoce '* que lo moderado y lo .intermedio es - lo
mejor, es evidente que también la posesién moderada
de los bienes de la fortuna " es la mejor de todas,
pues es la que mds facil obedece a la razén %%, En cambio,
lo superbello, lo superfuerte, lo supernoble, lo superrico,
o lo contrario a esto, lo muy pobre, lo muy débil y lo
muy despreciable, dificilmente sigue a la razén, pues aqué-
Ilos se vuelven soberbios 7" y mds bien grandes malvados,
y éstos malhechores y sobre todo ‘pequeiios delincuentes,
y de los delitos unos se cometen por soberbia y otros por
maldad. Ademds las clases medias’®® son las que menos
rehiyen los cargos y menos los ambicionan, actitudes am--
bas perjudiciales para las ciudades.

Por otra parte %, los que tienen en exceso blenes de
fortuna, fuerza, rlqueza, amigos y otros semejantes ni quie-
ren ni saben obedecer (y esto les ocurre ya en el seno de
la familia, siendo nifios; a causa del lujo ni siquiera en
la escuela tienen la costumbre de obedecer); en cambio los
que tienen una necesidad excesiva de estas cosas son dema-
siado serviles. De modo que los unos no saben mandar,
sino obedecer a una autoridad propia de esclavos, y los

T Cf. 19, 13, 1257623, y V 9, 5, 1309b16.

75 Cf. ARIsTOTELES, Etica a Nicdmaco VII 14,.1153b21 ss.

76¢ La relacién entre la fortuna media y la conducta razonable se en-
cuentra también en II 7, 8, 1266b28 ss.; cf, tambxcn, PLaTON, Republica
IV 421D.

767 Sobre la soberbia de los ricos, cf. ARISTOTELES, Retdrica 11 16,
1390b35, y PLaTON, Leyes V 742E. Y sobre la malignidad de algunos,
cf. ARISTOTELES, Retdrica 11 13, 13%0al8.

768 Cf. infra, V 8, 20, 130917 ss. y JENoFONTE, Econdmico I1 5-6.

767 Aristételes hace alusién a PLaToN, Leyes V 728D-729A y VIII 791D,
Cf. también infra, V 7, 7, 1307al9 ss.
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otros no saben obedecer a ninguna autoridad, sino ejercer
el mando con una autoridad despética. Por consiguiente,
se forma una ciudad de esclavos y amos, y no de hombres
libres 77°, donde unos envidian y otros desprecian, lo cual
dista muchisimo de la amistad y de la comunidad politica,
pues la comunidad implica amistad 7! 'y los hombres no
quieren compartir con los enemigos ni siquiera el camino.,

8 La ciudad debe estar construida lo mds posible de elemen-
tos iguales y semejantes 7’2, y ‘esto se da sobre todo en
la clase media, de modo que una ciudad asi es necesaria-
mente la mejor gobernada, formada de los elementos que
decimos que es la composicién natural de la ciudad. Y en
las ciudades estos ciudadanos especialmente son los que

9 perduran, pues ni ellos codician, como los pobres, los
bienes ajenos, ni otros codician lo suyo, como los pobres
los de los ricos 7"?, y como no son objeto de conspiracién,
ni conspiran, pasan su vida libre de peligros. Por eso estd
bien lo que deseé Focilides 77*:

Muchas cosas son mejores para los de en medio;
qui’ro en la ciudad ser de posicion media.

10 Es evidente, por tanto, que la comunidad politica
mejor es la constituida por la clase media, y que es posible

770 Eg decir, una verdadera ciudad; cf. supra, 111 6, 11, 1279a21. PrLA-
TON, Menéxeno 238E ss.; Leyes IV 712E ss.; VI 756E.

M Cf. supra, 111 9, 13, 1280b38. PLATON, Gorgias 507E; Leyes 111
695D y 697C. ‘ :

772 Segiin el pasaje, [ 7, 2, 1255b20, el verdadero poder politico no
puede ejercerse mas que sobre hombres libres e iguales.

773 Cf. EuripIDES,.Suplicantes 240.

" Focilides es un poeta de Mileto del siglo vr a. C.; su poesia tiene
cardcter gnémico. Este pasaje es el frag. 12, Liricos griegos. Eleglacos
y yambdgrafas arcaicos [texto y trad. F. R. Aprapos], I 1956.

436



LIBRO 1V

que sean bien gobernadas esas ciudades en las que el ele-
mento intermedio es numeroso y mas fuerte que los otros
dos, o si no, que cada uno de los otros, pues afiadiéndose
a un elemento produce el equilibrio ’”° e impide que se
produzcan los excesos contrarios. Por eso es una suerte
muy grande que los ciudadanos tengan una fortuna media
y suficiente, porque donde unos poseen muchisimo y otros
nada 7", o surge una democracia extrema o una oligarquia
pura o una tirania debido al exceso de una o de otra;
de hecho, de la democracia més radical y de la oligarquia
surge la tirania, y mucho menos de los regimenes interme-
dios 77" y de los préximos a ellos. La causa, después, al
tratar de los cambios de los regimenes politicos, la dire-
mos "¢,

Es evidente que el régimen de tipo medio es el mejor,
pues es el unico libre de sediciones. Donde la clase media
es numerosa '° es donde menos se producen sediciones y
discordias entre los ciudadanos. Y las grandes ciudades 7%°

775 Es decir, uniéndose a los ricos o a los pobres, impide la formacién
de una democracia o de una oligarquia radical.

7% Ccf, V7, 3, 1306b36 ss., y VI 5, 7, 1320a32 ss.

777 Esta constitucién es intermedia entre la oligarquia v la democra-
cia; cf. ARISTOTELES, Constitucion de los atenienses 13, 4. Las préximas
a ellas son las oligarquias moderadas (cf. VI 6, 1, 1320b21) y las demo-
cracias moderadas. _

8 Cf, infra, V 8, 13, 1308a18-24, Estas formas extremas se cambian
en tiranias porque dan demasado poder a determinadas personas, jefes
del pueblo u oligarcas.

" Cf. infra, V 8, 14, 1308b30. PLATON, Leyes V 744D,

780 En este pasaje como en otros no cabe duda que se refiere con
el término «grandes ciudades» a «grandes Estados». El peligro de sedi-
ciones de los pequeiios Estados es tratado en V 4, 5, 1303b37 ss.; a pro-
posito de Delfos'y de Epidamno en TucipIpes, [ 24. Ios Estados peque-
flos estaban casi todos en Grecia.
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estdn mds libres de sediciones por la misma causa, porque
la clase media es numerosa; en cambio, en las pequefias
es mds facil que todos los ciudadanos se dividan en dos
clases, de modo que no quede nada en medio de ellas, y casi
todos o son pobres o ricos. Las democracias son mds
firmes 7®! y mas duraderas que las oligarquias gracias a
sus clases medias (pues éstas son més numerosas y partici-
pan mds de los honores en las democracias que en las oli-
garquias), pero cuando, en ausencia de estas clases "%2, los
pobres se extienden demasiado en nimero, surge el fracaso
y pronto desaparecen. Debe considerarse una prueba de
esto 7®3 el hecho de que los mejores ligisladores sean ciuda-
danos de la clase media. Solén "®* pertenecia a ella (lo ma-
nifiesta su poesia), y Licurgo (pues no fue rey ’*°), y Ca-
rondas "®¢, y, en general, la mayoria de los otros.

Es evidente también, a partir de estas consideraciones,
que la mayor parte de los regimenes sean democréticos o
bien oligdrquicos, pues debido a que la clase media es con
frecuencia poco numerosa en estas ciudades, cualquiera que
sea el grupo que predomine —ya los que poseen la rique-
za, ya el pueblo—, desplazando a la clase media, llevan

! Cf. infra, V 1, 15, 1302a8 ss.

2 Cf, infra, VI 4, 17, 1319b12-19.

78 Es decir, una prueba de que la mejor constitucién es la que da
el poder supremo a la clase media,

™ Sobre Solén, cf. ARISTGTELES, Constitucién de los atenienses V
3 y notas a pie de pdgina [trad. M, Garcia VALDEs], pdg. 62 y ss, PLu-
TARCO, Soldn 1 y 14,

"85 Como algunos lo han considerado; cf. Prutarco, Licurgo 3 y
Soldn 16.

% Carondas fue un legislador del s. vi a. C. Dio leyes a las ciudades
de Catania en Sicilia, Regio y otras ciudades calcidicas del sur de Italia.
Sobre su fama por las leyes que llegaban a saberse de memoria y se
leian en determinadas fiestas, cf. Dioporo, 122, 12-21.
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por si solos el gobierno, de modo que surge una democra-
cia 0 una oligarquia. Ademas, como se producen disensio-
nes y luchas entre el pueblo y los ricos, cualquiera que
sea el que llegue a imponerse sobre los contrarios no esta-
blece un régimen comin ni igual para todos, sino que con-
sidera como premio de su victoria la preeminencia en el
gobierno "7, y unos crean una democracia y otros una
oligarquia. Aun mads, los que tuvieron la hegemonia en la
Hélade "®%, mirando a la forma de gobierno que existia
entre ellos, establecieron en las ciudades, unos, democra-
cias, y otros, oligarquias, sin tener en cuenta el interés de
esas ciudades, sino el suyo propio. De modo que, por estas
causas, el régimen intermedio o nunca ha llegado a existir,
0 pocas veces y en pocas ciudades. Un solo hombre 7%°
de los que en tiempos anteriores tuvieron la hegemonia fue
inducido a implantar ese régimen, pero ya en las ciudades
estd establecida la costumbre de no desear la igualdad,
sino de pretender mandar o someterse si son vencidos.
A partir de esto, resulta evidente cudl es el régimen
mejor " y por qué causa. En cuanto a los demas regime-
nes, puesto que afirmamos que existen varias democracias
y varias oligarquias, no es dificil ver cudl ha de considerar-

787 Cf, también PLATON, Leyes IV 715.

788 Qe refiere a los atenienses y lacedemonios, que son los que tuvie-
ron la influencia politica en Grecia y Asia Menor.

89 No se sabe con seguridad a quién se refiere en este pasaje el autor;
se duda preferentemente entre Solén y Terimenes. Su papel de modera-
dores en la politica de su tiempo y el intentar buscar el justo medio son
datos que cita y alaba de ambos Aristételes en la Constitucidn de los
atenienses. También se piensa en Hermias de Atarneo, quien establece
en Asos una repiblica moderada donde se refugia Aristételes después
de salir de Atenas en 347 a. C,

7% para la mayoria de los Estados, cf. IV 11, 1, 1295a25; IV 13,
12, 1297b33.
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se el primero o el segundo y asi el que sigue por ser mejor

21 o inferior, una vez definido el mejor. Necesariamente siem-
pre debe ser mejor el m4s préximo "' a éste y peor el
que estd mds alejado del término medio, a no ser que se
juzgue respecto a ciertas condiciones 792y digo lo de con
referencia a ciertas condiciones, porque con frecuencia, aun-
que sea preferible un régimen, nada impide que para algu-
nos les convenga mds otro régimen.

12 A continuacién de lo dicho hay que
El sistema explicar para quiénes es mejor cada régi-
de gobierno  men 7 y cudl conviene a cada cual. En

debe adaptarse . Tembct

ol cardeter ~ PTIMEr lugar hay que tomar un principio

del pueblo  general 7, el mismo para todos los regi-
menes: es necesario que la parte de la

ciudad que quiere la permanencia del régimen sea mds fuerte
que la que no la quiere. Toda ciudad se compone del ele-
mento cualitativo y del cuantitativo. Llamo elemento cua-
litativo a la libertad 7%, la riqueza, la educacién, la noble-
za, y elemento cuantitativo a la superioridad numérica.

2 Es posible que el elemento cualitativo corresponda a una

de las partes de las que se compone la ciudad, y el elemen-
to cuantitativo a otra parte. Por ejemplo, que sean mds

L Cf, VI 6, 1, 1320b21 ss.; la primera forma de oligarquia es la
que es mds préxima de la republica.

WG V'Y, 2, 129363

) Cf. IV 1, 3, 1288b24 ss5.; IV 2, 4, 1289b17 ss.; Retdrica 1 4, 1360a30.

7 Egte principio consiste en que el legislador debe asegurarse en su
favor una superioridad cualitativa o cuantitativa, y parece que lo toma
de Teridmenes; cf. JENoroNTE, Helénicas 2, 3, 19-21, 42, 44. Aristételes
repite este principio con frecuencia; cf. I1 9, 22, 1270b21; IV 9, 10, 1294b37;
vV 9, 5, 1309b16 ss.; VI 5, 4, 1320al14; VI 6, 2, 1320b25.

795 Segiin el pasaje IV 8, 7, 1294all, es la norma de la democracia.
La riqueza, educacién y nobleza estin unidas en los pasajes IV 4, 22,
1291b28 ss.; VI 2, 7, 1317b35.
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numerosos los no nobles que los nobles, o los pobres que
los ricos, pero que no sean tan superiores en cantidad co-
mo inferiores en cualidad; por eso esos dos elementos
deben ser comparados entre si. Asi pues, donde supera el
nimero de los pobres la proporcién indicada %%, ahi es
natural que haya democracia, y cada forma de democracia
segin predomine cada elemento del pueblo. Por ejemplo,
si aventaja el nimero de campesinos, la primera democra-
cia; si el de los artesanos "’ y asalariados, la tltima, y
de manera igual para las otras formas intermedias. En cam-
bio, donde la clase de los ricos y de los principales % so-
bresale mds en cualidad que lo que es inferior en cantidad,
ahi surge una oligarquia, y del mismo modo cada forma
de oligarquia va de acuerdo con el grado de predominio
de la poblacién oligarquica.

Pero el legislador debe siempre en su régimen hacer
un lugar a la clase media: si establece leyes oligarquicas
debe poner las miras en la clase media; y si las establece
democrdticas, debe atraérsela con las leyes. Donde el
nimero de los ciudadanos de clase media es superior a
ambos extremos o a uno solo de ellos, alli el régimen
puede ser duradero ’°°. Pues no hay ningin temor de que
los ricos unan sus voces con las de los pobres en contra
de la clase media: pues jamas unos querrdn servir a los
otros, y si buscan no encontrardn otro régimen mads favo-
rable a los intereses comunes que éste, pues no soportarian

gobernar por turnos a causa de la mutua desconfianza %°°;

7% Es decir, el gran nimero compensa la inferioridad cualitativa.

B CL IV 6, 5, 1293al ss.

O VI T, 1, 132008 s

9 Cf. IV 11, 14, 1296al3 ss.

390 1.a alternancia del poder es una de las formas de libertad; cf. VI
2, 1, 1317b2 ss., y también I 1, 2, 1252al5, y III 6, 9, 1279al0.
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en todas partes el més digno de confianza es el 4rbitro 5,
Cuanto mejor mezclado estd el régimen, tanto mas estable
es 32, Muchos, incluso los que quieren establecer regime-
nes aristocraticos %, cometen un error no sélo en dar una
parte mayor en el gobierno a los ricos, sino también el
de engafiar al pueblo, porque, con el tiempo, de falsos bie-
nes surge necesariamente ** un verdadero mal, pues las
ambiciones de los ricos arruinan mads el régimen que las
del pueblo.
Los artificios que se inventan como
Procedimientos  pretexto en los regimenes para engafiar
empleados para 4] pueblo son cinco en numero; se refie-
mantener vigentes &
los diferentes T€N @ la asamblea, a las magistraturas,
regimenes a los tribunales de justicia, a las armas
y a los ejercicios gimndsticos. El referente
a la asamblea *° es que se permite a todos formar parte
de ella, pero si no asisten a ella se impone una multa sélo
a los ricos, o mucho mayor a ellos. El referente a las ma-
gistraturas consiste en que los que tienen propiedades no
pueden negarse a desempeiiar los cargos, y los pobres pue-
den. El referente a los tribunales *® consiste en imponer
una multa a los ricos si no administran justicia, mientras

8l 1 a clase media puede conciliar los extremos; ¢f. ARISTOTELES, Acerca
del alma 11 11, 424a6. Etica a Nicémaco V 7, 1132al9 ss. Sobre la impor-
tancia del arbitraje y el hombre de posicién media como 4rbitro, ¢f. Aris-
TOTELES, Constitucidn de los atenienses 53,

%92 Sobre los efectos nocivos de una mala mezcla de los elementos
constituyentes, cf. V 7, 5, 1307a5 ss.

*3 Y no sélo regimenes oligdrquicos; muchas aristocracias casi no
se diferenciaban de las oligarqufas; cf. [V 7, 5, 1293b20y V 7, 6, 1307al5
siguientes.

84 Cf. Teoanis, 607.

83 Cf. 11 6, 19, 1266a9.

106 Cf. 1V 14, 12, 1298b16 ss.
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los pobres gozan de impunidad, o bien la multa es grande
para los primeros y pequefia para los segundos, como en
las leyes de Carondas ®**’. En algunas partes, a todos los 3
inscritos como ciudadanos ** se les permite tomar parte
en las asambleas y administrar justicia, pero si una vez
inscritos no asisten a la asamblea ni administran jus-
ticia se les imponen grandes multas, para que por la
multa rehisen el inscribirse, y al no.estar inscritos no
puedan administrar justicia, ni formar parte de la asamblea.
De la misma forma se legisla en lo relativo a la posesion 4
de armas y sobre los ejercicios gimndsticos **°: los pobres
pueden no poseerlas, pero impone una multa a los ricos
si no las poseen. Si no acuden a los ejercicios gimnisticos,
aquéllos no tienen ninguna multa, en cambio los ricos es-
tdn sujetos a ella, para que los unos, por la multa, partici-
pen en los ejercicios, y los otros, por no temerla, no
participen.

Estos son los artificios de la legislacién oligdrquica. En
las democracias se inventan otros contrarios a éstos 810
a los pobres se les proporciona una paga para que asistan
a la asamblea y participen de los tribunales, pero a los
ricos no se les impone ninguna multa si dejan de hacerlo.
De modo que es evidente que si se quiere una mezcla 6

v

87 Cf. supra, IV 11, 15, 1296a21.

** En Atenas habia una lista de los miembros admitidos para la Asam-
blea, donde se inscribian los nombres de los ciudadanos desde su.edad
legal; cf. supra, 111 1, 5, 1275al5. Sobre el alistamiento de los jévenes
como ciudadanos, cf. ARisT6éTELES, Constitucidn de los atenienses 42 [trad.
M. Garcia VaLDEs], pdg. 154 ss,

0% Cf. 115, 19, 1264220 s5., donde se encuentran las mismas prohibi-
ciones para los esclavos de las ciudades cretenses. Cf. también V 10,
11, 1311al2 ss., donde trata de la privacién de armas al pueblo.

#19 Artificios para asegurar al pueblo el podes.

116. — 17
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justa *!! hay que unir,los dos procedimientos y dar a unos
la paga y a otros imponerles una multa, pues asi participa-
rian todos, mientras que de aquella forma el gobierno
pertenece sdlo a una sola clase. El gobierno debe estar
constituido sélo por los que tienen las armas ®'2. En cuan-
to a la cantidad de renta no puede limitarse de-una manera
absoluta *" y decir que es tanto, sino_que hay que fijarla
examinando cudl es el mdximo que se impone, de modo
que sean mds los que participan en el gobierno que los
que no participan. Pues los pobres, incluso sin participar
de los honores, desean estar tranquilos con tal que nadie
les haga violencia, ni les quite ninguno de sus bienes ',
Pero esto no es facil. Pues no siempre sucede que los que
participan del gobierno sean amables. Y cuando hay gue-
rra, las gentes suelen vacilar si no reciben alimento y son
pobres, pero si se les proporciona alimentos estdn dispues-
to a luchar *'*, En algunas ciudades, el gobierno est4 cons-
tituido no sélo por los que llevan armas, sino también por
los que las han llevado. Entre los malios ®'¢ el cuerpo poli-

$! Como en la repiiblica; cf. IV 9, 3, 1294240.
12 Los que poseen armas pesadas, los hoplitas.

%13 No de manera absoluta, sino debe hacerse en relacién al Estado
concreto de que se trate.

814 Y también con tal de que el ejercicio de los cargos no traiga exce:
sivos provechos; cf. V 8, 16, 1308b34 ss., y VI 4, 2, 1318bl4 ss. Los
pobres tienen algin bien, sobre todo los que viven en el campo; cf. 1
2.5, 1252812:

1% Asf, en Atenas, el Are6pago mandé dar ocho dracmas a cada
uno y los hizo subir a las naves para luchar en Salamina; cf. ARISTOTE-
Les, Constitucidn de los atenienses 23, 1 [traduccién de M, GARCiA VaL-
DEs], pdg. 108.

%16 Los malios son los habitantes de Malide, al sur de Tesalia, en
el Golfo Maliaco.
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tico estaba constituido por éstos *7, mientras que las ma-
gistraturas se elegian entre los‘que. prestaban servicios en
el ejército.’ El primer gobierno entre los helenos, después
- de la monarquia, se componia de los combatientes, y en
un principio de los jinetes *'® (pues la guerra tenia su fuer-
za y'su superioridad en los jinetes, ya que el cuerpo de
hoplitas sin una formacién ordenada es iniitil, y la expe-
riencia y la tdctica militares no existian entre los éntiguos, de
modo que la fuerza residia en la caballeria); pero al crecer
las ciudades y fortalecerse los hoplitas fueron mds los que
participaban del gobierno. Por eso las que ahora llamamos
republicas, los de antes las llamaban democracias. Las an-
tiguas constituciones eran légicamente de tipo oligirquico
y mondrquico, pues debido a su escasa poblacién no te-
nian una clase media numerosa, de modo que, siendo po-
cos en numero y por la organizacién, soportaban mejor
la obediencia.

Asi pues, queda dicho, por qué causa son varias las
formas de gobierno ®'® y por qué ademds de las formas
indicadas #?° hay otras (pues la democracia no es numéri-
camente una sola, y lo mismo los otros regimenes ), y

817 Es decir, los que estidn y los que han estado en las armas.

812 QOligarquias de caballeros existieron en Eretria, Calcis, Magnesia
del Meandro y otras ciudades de Asia, cf. IV 3, 3, 1289b36 ss., donde
la naturaleza misma de la tierra permitfa el desarrollo de la caballeria.
Cf. Her6poTO, V 63; PLATON, Leyves | 625D; JENoFoNTE, Helénicas 111
4, 15.

1% Cf. IV 3, 1, 1289b27 hasta 4, 19, 1291b13.

80 Es decir, monarquia, democracia, oligarquia; cf, IV 4, 20, 1291b15;
IV 8, 9, 1294a25.

821 1 a monarqufa tiene dos formas: monarqufa y tirania; la oligar-
quia tiene cuatro, cf. IV 5; la aristocracia, varias, cf. IV 7 y 8. En cuanto
a la republica, en IV 14, 10, 1298b10, se habla de repiiblicas aristocrati-
cas; cf, IV 15, 20, 1300a4] ss.
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también cudles son las diferencias entre ellas *** y por qué
causa se dan, y ademds cudl es en general la mejor *** for-
ma de gobierno, y de las otras cudl se adapta a cada tipo

de ciudad **,
14 Hablemos a continuacién, en general
Los tres poderes Y de cada régimen por separado, de las
del Estado.  cyestiones siguientes, tomando el punto
ST - de partida adecuado para ello. En todas

El poder

deliberativo  las constituciones #*° hay tres elementos
sobre los cuales debe meditar el buen
legislador lo conveniente para cada régimen. Si estos ele-
mentos estdn bien establecidos, necesariamente también
lo estd el régimen, y los regimenes difieren unos de
otros en lo que difiera cada uno de estos elementos **6,
2 De estos tres elementos una cuestiéon es cudl es el que
12082 delibera sobre los asuntos de la comunidad; la segunda es
la referente a las magistraturas (esto es, cudles debe haber,
sobre qué asuntos deben ser soberanas y cémo ha de ser
su eleccién *?7), y la tercera a la administracién de la
3 justicia. El elemento deliberativo es soberano sobre la gue-
rra y la paz, sobre las alianzas y sus disoluciones, sobre
las leyes, sobre la pena de muerte 828  de destierro y de

822 of, IV 6, y también III 6, 1, 1278b8.

83.@f. IV,

A R

825 parece que excepto en la monarquia y en la tirania de las que
trata poco en los caps. 14-16.

826 En I11 6, 1, 1278b8 ss., la diferencia de las constituciones proviene
de la diferencia de las autoridades soberanas en cada una.

827 of [V 15, 1,.1299al0 ss.; por sorteo o por eleccién.

828 of Hepréporo, VI 136, en Atenas, acusacién capital contra Mil-
ciades. JENOFONTE, Helénicas 1 7, 9, donde se refiere a la pena de muerte
decidida contra los generales que vencieron en las Arginusas.
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confiscacion, sobre la eleccién de los magistrados y la ren-
dicién de cuentas **°. Y necesariamente todas estas deci-
siones se confian a todos los ciudadanos, o todas a algu-
nos de ellos (por. ejemplo, a una sola magistratura, o a
varias), o unas a ciertas magistraturas y otras a otras dife-
rentes, o unas a todos los ciudadanos y otras a algunos 8%,

Que todos los ciudadanos decidan sobre todas las cues-
tiones es propio de una democracia, pues el pueblo busca
este tipo de igualdad **', pero hay varios modos de enten-
der ese «todos»: un modo es que deliberen por turnos 832
y no todos juntos (como en la constitucién de Telecles de
Mileto *%; también en otros regimenes los colegios de ma-
gistrados ** deliberan reunidos, pero acceden todos a las
magistraturas por turno, a partir de las tribus y de las divi-
siones mis pequefias **° de la ciudad, hasta que los cargos
hayan pasado por todos), y que se retinan todos ellos sélo
para la implantacién de leyes y para las cuestiones relati-
vas al régimen, y para escuchar los decretos de los magis-
trados.

Un segundo modo es que todos juntos deliberen, pero
que se retnan sélo para las elecciones de los magistrados

8% Cf. 111 11, 15, 1282a26 ss.

8% Como en una aristocracia o una republica.

3! De las dos clases de igualdad, cf. PLaToN, Leyes VI 757A; la igual-
dad numérica, opuesta a la igualdad proporcional (cf. V 1, 12, 1301b29
5s.), es la que quiere el pueblo.

%32 El alternarse en los cargos entre los ciudadanos es el mejor modo
de realizar la igualdad democrdtica; cf. II 2, 4, 1261a30 ss., y EURIPIDEs,
Suplicantes 406 ss.

833 Telecles de Mileto no es conocido por otra fuente antigua. Puede
ser, tal vez, un teérico de las constituciones.

# En estos colegios el cardcter democritico se respetaba porque to-
dos los ciudadanos formaban parte de ellos,

85 Es decir, las familias.
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y para la elaboracién de leyes, y para decidir sobre la gue-
rra y la paz, y para la rendicién de cuentas, pero las demds
cuestiones que las deliberen los magistrados designados pa-
ra cada una de ellas, y elegidos de entre todos los ciudada-
nos o por sorteo. Un tercer modo es cuando los ciudada-
nos se encuentran con vistas a las magistraturas y a las
rendiciones de cuentas, y para decidir sobre una guerra
o una alianza, y las demds cuestiones son atendidas por
las magistraturas que se proveen por eleccién, siempre que
ello es posible, y tal es el caso de magistraturas cuyo ejer-
cicio exige conocimientos especiales. Una cuarta forma es
que todos, reuniéndose, deliberen sobre todas las cuestio-
nes, vy que los magistrados no decidan sobre nada, sino
sélo den un informe previo ®*¢; éste es, precisamente, el
modo que ahora tiene en vigor la ultima forma de demo-
cracia, que decimos que es andloga a la oligarquia dindsti-
ca y a la monarquia tirdnica. Estos son todos los modos
democraticos.

Que algunos deliberen sobre todas las cuestiones es pro-:
pio de la oligarquia. También este procedimiento tiene
varias formas diferentes. Cuando los que deliberan son
elegidos a partir de rentas mas moderadas y son numero-
sos a causa de esta moderacion de la renta, y de lo que
la ley prohibe no alteran nada sino que la siguen, y quien
adquiere la renta tributaria puede participar, tal oligarquia,
por ser moderada, es de cardcter republicano. Cuando no
todos participan en las deliberaciones, sino los elegidos *%

836 Cf, VI 2, 5, 1317b28 ss. Cf. AristéteLEs, Constitucidn de los
atenienses 45, 4; 55, 2, y 56, 6.

87 Seglin V 6, 6,.1305b31 ss., los cargos se reservaban en las oligar-
quias a los miembros de algunos circulos politicos. Bajo el mando de
los Treinta, en Atenas, los magistrados y los consejeros eran elegidos

448



LIBRO IV

para ello, y gobiernan de acuerdo con la ley, como en el

caso anterior, es un procedimiento oligarquico. Cuando se 9

eligen a si mismos los que tienen el poder de deliberar,
y cuando el hijo sucede al padre, y son soberanos de las
leyes, esta organizaciéon es necesariamente oligdrquica.
Cuando algunos ciudadanos deciden sobre algunas cuestio-
nes, por ejemplo, sobre la guerra y sobre la paz, y la ren-
dicién de cuentas todos, mientras que de las demds cosas
deciden los magistrados, y éstos se nombran por eleccién,
no por sorteo, ¢l régimen es una aristocracia. Si de algunas
cuestiones deciden magistrados electivos, y de otras magis-
trados nombrados por sorteo, por sorteo general o entre
personas previamente seleccionadas, o deciden al mismo
tiempo magistrados electivos y nombrados por sorteo, es-
tos procedimientos son en parte propios de un régimen aris-
tocratico **!, y en parte de una repiblica propiamente
dicha %,

Asi pues, se ha distinguido de esta forma el elemento
deliberativo segin los regimenes, y cada régimen se gobier-
na con el principio indicado. Pero conviene a la democra-
cia y especialmente a la que mds parece serlo actualmen-
te ¥° (me refiero a aquella en que el pueblo es soberano

de una lista de candidatos establecidos entre los Mil; cf. ARISTOTELES,

Constitucidn de los atenienses 35, 1.
B La cleccidn de los magistrados de una lista previa de candidatos

caracteriza mds bien la aristocracia; cf. IsécraTtes, al hablar de Atenas
como régimen demdcratico con un tinte aristocrdtico, Panatenaico 130,
131, 145; Areopagitico 22, y ARISTOTELES, Constitucidn de los atenienses
VIH ¥ 22 5 30, 2: 31, 1.

#3* Como en el caso de un colegio compuesto de miembros elegidos
y de miembros nombrados a sorteo y que deciden sobre todas las cuestio-
nes no reservadas a la Asamblea.

¥ Cf. V 14, 1310a25. En cambio en VI 2, 9, 1318a5, se expresa
igual para referirse a ese régimen moderado donde ricos y pobres son
iguales numéricamente.

449

—

0

2



13

14

POLITICA
incluso de las leyes ®*!), para el mejor desempeiio de la
funcion deliberativa, que haga lo mismo que en las oligar-
quias con los tribunales ®** (se fija una multa a aquellos
que se quiere que juzguen, para que juzguen, mientras que
los demdcratas dan una paga a los pobres 3*%), y que em-
plee ese mismo sistema en las asambleas. Deliberaran me-
jor ¥* si deliberan todos en comiin: el pueblo con los
ciudadanos principales, y éstos con la multitud. Conviene
también que los que deliberan sean elegidos o nombrados
por sorteo en numero igual entre las distintas clases *°.
Conviene también, si los hombres del pueblo sobrepasan
en nimero a los hombres de estado ¢, no dar paga a to-
dos, sino a aquellos cuantos correspondan al nimero de
los principales, o excluir por sorteo a los que sobrepasan
este numero.

En las oligarquias es conveniente elegir ademds a algu-
nos del pueblo o bien establecer una magistratura como
la que hay en algunos regimenes con el nombre de con-
sejeros previos 7 y guardianes de la ley, y ocuparse de

81 Cf, IV 4, 12, 1292a5; IV 6, 6, 1293a9-10.

MECf. V'Y, 2, 1294337 x5,

3 Cf. IV 13,.5, 1297436 ss.

B4 Cf. 1II 11, 9, 1281b35. Sobre la presencia de ricos y pobres en
la Asamblea, cf. V 8, 14, 1308b25 ss. Y para los tribunales, cf. VI 5,
6, 1320a26 ss.

83 Es decir, los principales y el pueblo; cf. V 7, 14, 1308b25 ss.

86 | os hombres de Estado, tén politikén, en este-pasaje se refiere
a los principales o distinguidos, gndriman, que son mds cualificados para
tratar de las cuestiones politicas.

47 J.0s consejeros previos, proboiilous, como institucién oligérquica,
cf. IV 15, 11, 1299b30 ss.; VI 8, 17, 1322b16 ss.; 8, 24, 1323a6 ss. Los
guardianes de la ley, nomophylakes, son en este pasaje de cardcter aristo-
critico. Tucipmes, VIII 1, 3, hace alusién a un colegio de prdbouloi
en Atenas.
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aquellos asuntos que estos magistrados hayan deliberado
previamente (pues asi participard el pueblo en las delibera-
ciones y no podra abolir nada de lo que concierna a la
constitucién). Ademds, también es posible que el pueblo
vote lo mismo o nada en contra de las propuestas, o bien
que todos tengan derecho a aconsejar, pero que decidan sélo
los magistrados *#%. Debe hacerse lo opuesto a lo que ocu-
rre en las repiiblicas: si el pueblo vota en contra debe darse
plenos poderes al pueblo, y si vota afirmativamente, no
se le deben dar plenos poderes, sino que la propuesta debe
llevarse de nuevo a los magistrados. En las reptiblicas se
hace a la inversa: los pocos si votan en contra son sobera-
nos, pero no son soberanos si votan afirmativamente, sino
que en este caso la propuesta se remite siempre a la mayoria. 1299a
Sobre el elemento deliberativo y soberano del régimen que-
de de este modo definido 34°,
A continuacidn de esto, estd la cues-
tion sobre la distribucién de las magis-
Las magistraturas. traturas; también este elemento *° del ré-
El poder ejecutivo . s ; p
gimen presenta muchas diferencias: cudn-
tas son las magistraturas, de qué asuntos
son soberanas; y respecto al tiempo, cudnta es la duracién
de cada una (unos establecen las magistraturas de seis me-
ses, otros de menos tiempo, otros anuales y otros de un
perfodo de mds duracién **'), y si las magistraturas deben

—

5

6

—

5

M8 Cf, EsquiNes, Sobre la embajada infiel 65, donde se hace una
distincién semejante: en la primera asamblea todos los que quieran emi-
ten su parecer, y en la segunda los proedros recogen los votos y no per-
miten tomar la palabra.

M9 Cf. IV 1, 10, 1289al7; VI 1, 1, 1316b31; II 6, 2, 1264b33 ss.

850 Cf. IV 14, 1, 1297b37.

851 [ as democracias prefieren las funciones de pequeia duracién; cf.
NT2, '5, 1317b24 ss.; V 8, 6, 1308al3 ss.; V 10, 5, 1310b21 ss, En Atenas,
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ser vitalicias o por mucho tiempo, o ni una cosa ni la otra,
sino si los mismos las ejercerdn muchas veces, o si el mis-
mo no puede dos veces sino solamente una vez ¥?%; ade-
m4as, en cuanto a la designacién de los magistrados, de
qué clase deben proceder, por quiénes y de qué forma
deben ser elegidos. Y respecto a todos estos puntos, es
necesario poder explicar de cudntos modos es posible pro-
ceder, v luego determinar a qué clase de regimenes convie-
nen los distintos sistemas.

No es tampoco ficil de precisar qué clase de cargos
deben llamarse magistraturas ***, pues la comunidad poli-
tica necesita muchos funcionarios y por ello no deben ser
considerados todos como magistrados, sean designados por
eleccién o por sorteo. Por ejemplo, en primer lugar, los
sacerdotes (su funcién debe considerarse como algo dife-
rente de las magistraturas politicas). Y también los coregos
y heraldos, y los embajadores nombrados por eleccién. En-

seguin la Constitucidn de los atenienses, los pritanes ejercfan sus funcio-
nes 35 o 36 dias (23, 2), el jefe-de los pritanes 24 horas (44, 1), otros,
como el administrador de las finanzas militares y el encargado de las
aguas, 4 aftos [trad. M. Garcia VALDES], pdg. 147 ss. y notas a pie de
pagina. Las oligarquias asignan los cargos por larga duracién o para la
vida; en Esparta los reyes y gerontes eran vitalicios; cf. V 6, 11, 1306al6
siguientes; V B, 6, 130Bail ss.

852 1 as democracias no permiten ocupar varias veces el mismo cargo
o muy raramente, excepto el de estratego y algunos otros; cf. ARISTOTE-
LES, Constitucidn de los atenienses 62, 3. — En Turios debian pasar cin-
co aflos para volver a ser estratego; cf. V 7, 12, 1307b7.

%33 Sobre las magistraturas, cf. III 1, 7, 1275a26. Aristoteles parece
tener en cuenta lo que Esquines dice en Confra Clesias 13-19 (discurso
pronunciado en 330 a. C.) sobre la distincién entre magistraturas y so-
breintendencias y servicios piblicos. En cambio, en III 1, 7, 1275326
y siguientes, los miembros de la Asamblea y de los tribunales son consi-
derados como magistrados. Aristételes no explica por qué los sacerdotes,
coregos, heraldos y embajadores no son magistrados.
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tre las funciones, unas son de tipo politico y.se extienden
o bien a todos los ciudadanos para una determinada activi-
dad, por ejemplo, el estratego sobre los soldados en acti-
vo, 0 bien a una parte de ciudadanos como, por ejemplo,
el inspector de mujeres 'y el inspector de nifios ®**. Otras
son de cardcter econémico *** (asi muchas veces se eligen
medidores de trigo). Otras son subalternas **¢ y de ellas,
cuando hay recursos, se encargan esclavos. Pero espe-
cialmente, en términos generales, deben llamarse magistra-
turas a aquellas a las que se les encomienda deliberar sobre
ciertos asuntos, decidir y ordenar, y sobre todo esto ulti-
mo, pues el dar érdenes es mds caracteristico de un gober-
nante ®37. Pero esto, por asi decir, no tiene ninguna impor-
tancia en la practica (pues nunca ha habido una decisién
de los que discuten sobre el nombre), aunque presenta un
diferente tratamiento especulativo %%

Cudles **° son las magistraturas y cudntas son necesa-
rias para que exista una ciudad, y cudles son no necesarias

854 En este pasaje las mujeres y los nifios son ciudadanos; en cambio
no lo parece en III 1, 5, 1275al4 ss.

855 Sus funciones son semejantes a las del amo de casa, cf. 1 10, 1,
1258a21 ss. El medidor de trigo, tal vez, debe distribuir el trigo entre
los cindadanos, sobre todo en el caso de escasez o de algin don, heche
por el Estado o un soberano extranjero.

85¢ platén ya habfa hecho la distincién entre magistrados y auxiliares
o subalternos, hypérétai; cf. Politico 290B, y DEMOSTENES, Sobre la Em-
bajada 249,

87 Cf. VII 4, 12, 1326b14. PLATON, Politico 260 ss. JENOFONTE, Me-
morables 111 9, 11.

3% Sobre la oposicién entre la importancia préctica y el tratamiento
teérico y de investigacién, cf. 1 11, 1, 1258b1 ss., y del mismo autor,
Etica a Eudemo 1 1, 1214al2.

39 En VI 8, 21, 1322b29 ss., se encuentra una sdpida enumeracién
de las diversas magistraturas.
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pero ttiles para un buen sistema de gobierno, deberia plan-
tearse para todo régimen en general .y en particular para
las ciudades pequeiias 3®°. En las grandes ciudades se pue-
de y se debe asignar una magistratura para una sola funcién
(pues, por haber muchos ciudadanos, muchos pueden entrar
en las magistraturas, de modo que unas pueden desempe-
flarlas de nuevo, después de pasar mucho tiempo, y otras
sdlo una vez, y cada funcién se realiza mejor si el cuidado
se dirige a una sola actividad que si se dirige a muchas) %'

.En cambio, en las ciudades pequeiias es necesario agru-
par muchas magistraturas en pocos ciudadanos, ya que por
la escasa poblacién 82 no es facil que estén muchos en
las magistraturas, pues, ;quiénes habrian de suceder a és-
tos a continuacién? Pero a veces las ciudades pequeiias
necesitan las mismas magistraturas y leyes que las grandes;
excepto que éstas las necesitan con frecuencia y, en cam-
bio, a las pequefias les sucede esto a grandes intervalos.
Por eso nada impide asignar a la vez muchas funciones
(pues no serdn un obsticulo unas para otras), y por la
escasez de ciudadanos es necesario que los magistrados ha-
gan de todo %, Por consiguiente, si podemos decir cudn-

80 Aristételes se interesa muchas veces por las ciudades pequeiias que
constitufan con frecuencia los numerosos Estados griegos; cf. IV 11, 13,
1296a10 ss.; II 11, 14, 1273b12 ss.; V 8, 10, 1308a35 ss. Cf. también
PLATON, Reptiblica VI 496B, donde se refiere al alma que nace en un-
pequefio Estado y tiende a elevarse y despreciar los asuntos politicos.

81 ge dice lo mismo al tratar de Cartago; cf. II 11, 13, 1273b8 ss.;
y también I 2, 3, 1252b3 ss. PLAaTON, Repuiblica 11 370C, trata de la
superioridad del rendimiento en cantidad y en calidad, cuando una perso-
na hace sélo una tarea; cf. también Leyes 8, 846D ss. Y JENOFONTE,
Ciropedia 11 1, 21 ss.; VIII 2, 5-6.

%2 Sobre esta circunstancia, cf. I 9, 16, 1270a34; I1I 5, 8, 1278a31.

863 £n el texto encontramos una expresion dificil de trasladar al caste-
llano; lo traducimos por «hacer de todo»; se trata de un instrumento
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tas magistraturas es necesario que tenga una ciudad, y cudn-
tas no es necesario pero deben existir, ‘serfa mds facil,
sabiendo eso, deducir qué magistraturas se reducen a una
sola. ‘

Conviene también no pasar por alto lo siguiente: de
qué funciones deben ocuparse muchas magistraturas segiin
el lugar, y de cudles debe ser soberana una sola magistra-
tura en todas partes. Por ejemplo, del buen orden %%, si
en el mercado debe encargarse el inspector del mercado
y otro magistrado en otro lugar, o en todas partes el mis-
mo *®*, También, si deben dividirse las magistraturas se-
gun la funcién o segln las personas. Quiero decir, por ejem-

plo, si debe haber una sola para el buen orden o una para

los nifios y otra para las mujeres. Y segtin los regimenes,
si deben existir diferencias en la naturaleza de las magistra-
turas de acuerdo con cada uno, o no deben existir. Por
ejemplo, si en la democracia, la oligarquia, la aristocracia
y la monarquia son las mismas magistraturas supremas,
aunque no las desempefien personas de la misma clase, ni
de clases parecidas, sino de clases diferentes en constitu-
ciones diferentes. Por ejemplo, en las aristocracias por gen-

tes' educadas “é, en las oligarquias por Jos ricos, en las

que utilizaban los soldados en campafia con diferentes aplicaciones:
obeliskolykhnia, asadores que sirven a Ia vez de portalimparas. El senti-
do es claro; se trata de que los magistrados fueran polifacéticos como
tales instrumentos. Cf. también I 2, 3, 1252bl.

84 Fste fue el papel del Aredpago en Atenas; cf. ARISTOTELES, Corrs-
titucidn de los atenienses 3, 6; IS6CRATES, Areopagitico 37. Para el buen
orden en el mercado, cf. VI 8, 3, 1321bl4, 20; y PLATON, Leyes 6, 746B.

863 Cf. también VI 8, 4, 1321b18 ss. Los nueve presidentes o proedros
vigilan el buen orden de las sesiones de la Asamblea; cf. ARISTOTELES,
Constitucidn de los atenienses 44, 3,

%6 Cf. ArSTOTELES, Reldrica 1 8, 1365b33.
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democracias por los hombres libres, o bien existen algunas
diferencias en las magistraturas también, segin los regime-
nes, y hay casos en que convienen las mismas y hay casos
en que diferentes (pues en unos va bien que las magistratu-
ras sean grandes, y en otros que sean pequefias 7).
No obstante, hay algunas privativas, como la de los
consejeros previos *¢%; ésta no es democrética, en cambio
el Conscjo lo es 2, Es necesario que exista una magistra-
tura semejante, que tenga a su cuidado preparar las delibe-
raciones del pueblo para que éste pueda dedicarse a sus
tareas, y si sus miembros son pocos en numero, es oligdr-
quica; pero es necesario que estos COnsejeros sean poco.
numerosos, de modo que es una constitucion oligirquica.
Donde existen las dos magistraturas, los consejeros pre-
vios 7% prevalecen sobre los miembros del consejo, ya que
el miembro del Consejo es un elemento democritico y el
consejero previo es un elemento oligarquico. También de-
saparece la fuerza del Consejo *”! en aquellas democracias
en las que el pueblo reunido trata de todas las cuestiones,

87 Magistraturas de amplia competencia se encuentran raramente en
las democracias, cf. VI 2, 5, 1317b24 ss., excepto en los tiempos primiti-
vos, cf. V 10, 5, 1310b20 ss.

868 Cf, supra, IV 14, 14, 1298b29.

8% El Consejo, h# Boulé, en Atenas, desde la reforma de Clistenes
prepara las deliberaciones de la Asamblea del pueblo; cf. ARISTOTELES,
Constitucidn de los atenienses [trad. M. GARcIA VALDEs), 45, 4, pdgina
163 y notas a pie de pdgina. Hay otros consejos no democriticos que
llevan el mismo nombre, boulé; por ejemplo en los Estados cretenses,
la gerusia, cf. II 10, 6, 1272a7 ss.

870 1 os consejeros previos controlan el orden del dia y los trabajos
de la Asamblea y, par tanto, reducen el poder de la Asamblea.

87! Dice lo mismo en VI 2, 6, 1317b30-35. Sobre estos efectos y la
aparicion de la democracia extrema, cf. IV 4, 30, 1292a29 ss., y Constitu-
cidn de los atenienses 41, 2, 3.
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y esto suele suceder cuando hay abundancia de dinero para 13
pagar a los que asisten a la asamblea, pues al tener tiempo
libre se retinen con frecuencia y ellos mismos deciden to-
dos los asuntos. El inspector de nifios 272 y el de mujeres

y cualquier otro magistrado que tiene autoridad en una
funciéon semejante es de tipo aristocratico y no es demo-
cratico (pues jcomo es posible impedir que salgan las mu-
jeres de los pobres *73?), ni oligdrquico (pues las mujeres
de los oligarcas viven en la molicie 7).

Pero sobre esas cuestiones baste ahora con lo dicho; 14
en cuanto a la provisién de las magistraturas hay que in-
tentar examinarlo desde su principio. Las diferencias 7
se basan en tres factores, cuyas combinaciones compren-
den necesariamente todos los modos. Uno de estos tres fac-
tores es quiénes son los que nombran a los magistrados;
el segundo, entre quiénes los nombran, y, el wltimo, de
qué manera. De cada uno de estos tres hay tres variedades:
o los nombran todos los ciudadanos o algunos, de entre
todos los ciudadanos o a partir de algunos determinados,
bien por su renta, o por su linaje ¢, o por su virtud o
por alguna otra condicién semejante, como en Mégara *"’

—

3

82 of, VI 8, 2, 3, 1323a3 ss. Respecto a otros magistrados de este
tipo puede referirse a los gimnasiarcos, cf. VII 8, 22, 1322b37 ss.

83 Cf. VI 8, 23, 1323a$ ss. Las mujeres de los pobres deben salir
para atender a las nccesidades de la casa, al no tener esclavos.

¥4 Cf. PLATON, Repuiblica VIII 550D, 556B, sobre la vida de ocio
de las clases dirigentes en una oligarquia.

13 E| pasaje que sigue hasta el capitulo 22 presenta dificultades debi-
do al estado poco seguro del texto; seguimos el texto establecido por
J. Aubonnet.

¥6 Como los cosmos en Creta; cf, 11 10, 10, 1272a33 ss. Sobre la
virtud, cf, II 9, 22, 1270b23 ss.

¥77 No se estd de acuerdo en la fecha del acontecimiento de Mégara,
citado por el autor; acontecimiento que produjo el cambio de la demo-
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donde se nombran de entre los que regresaron del destierro
juntos y juntos lucharon contra la democracia, y esto por
16 eleccidn o por sorteo. A su vez, estos modos pueden com-
binarse, es decir, unas magistraturas las nombran algunos
y otras todos; unas entre todos y otras entre algunos, y
unas por eleccidén y otras por sorteo. Y de cada una de
17 estas cuatro variedades habrd cuatro modos: o todos los
ciudadanos nombran magistrados entre todos por eleccién,
o todos entre todos por sorteo (y entre todos o como por
partes, por ejemplo, por tribus, por demos y por fratrias %72,
hasta que se recorra el numero total de ciudadanos, o siem-
pre entre todos juntos), o unos magistrados de una manera
18 y otros de otra. A su vez, si algunos son los que los nom-
bran, si los nombran enire todos por eleccién o entre to-
dos por sorteo, o entre algunos por eleccién o entre algu-
nos por sorteo, o unas magistraturas de esta forma y otras
de aquélla, quiero decir, unas entre todos por eleccién y
otras por sorteo. De modo que son doce los modos, aparte
19 de las dos combinaciones ®’°. De ellos, dos modos de nom-

cracia en oligarquia, y del que se encuentran otras alusiones en V 3,
5, 1302b30 ss.; V S, 4, 1304b34 ss. Para unos se trata de un cambio
en tiempos del poeta Teognis, s: vi a. C. Otros consideran que 'se refiere
a los sucesos de 424 a. C., que describe Tucipipes, IV 66-74; en ellos
la democracia es sustituida por una oligarquia extrema; y la segunda alu-
si6n que hace se referirfa a la época de Teognis. Otros relacionan estas
alusiones a la caida de la democracia con la secesién de Mégara de la
liga ateniense, después de la batalla de Coronea en 447 a. C. (cf. Tuctpl-
pEs, | 113 ss.). Véase la nota explicativa al texto de J. Aubonnet, donde
se encuentra una referencia completa de la bibliografia que justifica las
diferentes opiniones (pdg. 329).

88 | as fratrias aparecen en el presente pasaje como una subdivision
del demos. Véase sobre ellas, ARISTOTELES, Constitucion de los atenien-
ses, frag. 5; y 21, 6 [trad. M. Garcia VALDEs], pdgs. 51 y 101.

79 i cada uno de los tres factores presenta tres variedades (cf. supra,
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bramiento son democraticos: que todos los magistrados sean
nombrados entre todos los ciudadanos por eleccidn o por
sorteo o por ambos procedimientos, unas magistraturas por
sorteo y otras por eleccidén. Pero si no todos los ciudada-
nos al mismo tiempo los nombran, pero si de entre todos
o de entre algunos, por sorteo, por eleccion o por ambos
procedimientos, o unas magistraturas se nombran de entre
todos y otras de entre algunos por ambos procedimigntos
(al decir por ambos procedimientos, quiero decir una$ por
sorteo y otras por.eleccidén), es propio de una repiiblica.
Y que a algunos ciudadanos los nombren de entre todos
bien por eleccién o por sorteo o por ambos procedimien-
tos, unas por sorteo y otras por eleccién es propio de una
oligarquia, y mds oligarquico que sean nombrados por am-
bos procedimientos a la vez. Que se nombren unas a partir
de todos y otras de entre algunos es propio de una republi-
ca aristocrdtica, o que unas se nombren por eleccidén y
otras por sorteo. Que algunos magistrados sean elegidos
de entre algunos ciudadanos es un elemento oligarquico *#°,
tanto que algunos magistrados sean nombrados de entre
algunos por sorteo (aunque no es lo mismo), tanto que
algunos magistrados sean nombrados de entre algunos ciu-
dadanos por ambos procedimientos. Que algunos magis-
trados sean nombrados de entre todos los ciudadanos y
que todos los magistrados lo sean de entre algunos ciuda-
danos por eleccién, es propio de una aristocracia %%,
Tantos son numéricamente los modos de nombramiento
referentes a las magistraturas, y se dividen asi segtn los

el principio que se encuentra en el parrafo 15), deberian resultar 27 com-
binaciones. Arist6teles no agota todas las posibilidades.

880 Cf. también IV 5, 1, 1292b5.

831 véase una eleccién del mismo tipo en IV 5, 1, 1292b2.

116. — I8
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regimenes. Qué modo conviene a cada uno y de qué mane-
ra deben hacerse los nombramientos quedara claro a la
vez que los poderes de las distintas magistraturas y cudles
son. Y llamo poder de una magistratura, por ejemplo, a
la autoridad que se ejerce sobre los ingresos 832 5 en mate-
ria de defensa ®®%  pues es distinta la clase de poder, por
ejemplo, de la magistratura del estratego y la de la que
tiene autoridad soberana sobre los contratos relativos al
mercado %4,
16 De los tres elementos del gobierno
queda por hablar de los tribunales. De-
Los tribunales.  pemos comprender también sus formas se-
El poder judicial : . i, B i 3
gun el mismo principio **°. Existe una di-
ferencia entre los tribunales que se basa
en tres factores: por quiénes estdn constituidos, sobre qué
cuestiones deciden y de qué manera son nombrados. Por
quiénes estdn constituidos quiero decir si por todos los ciu-
dadanos o por algunos; al decir de qué cuestiones me refie-
ro a cuantas clases de tribunales hay; y de qué manera
alude a si por sorteo o por eleccion.
2 En primer lugar, distingamos cudntas especies de tribu-
nales hay. Son en total ocho: uno para la rendicién de

882 gobre el cargo de los recaudadores en Atenas, cf. ARISTOTELES,
Constitucidn de los atenienses, especialmente en los pasajes: 47, 5; 48,
1-2; 52, 3, Y supra, VI 8, 6, 1321b31 ss, Sobre estos cargos administrati-
vos, cf. Constitucion de los atenienses 30, 2; 43, 1; 47, 1, 2; 49, 3-4;
69, 3: 61, 7.

883 1 a5 cuestiones de defensa se confian a los estrategos; cf. ARISTO-
TELES, Constitucidn de los atenienses, especialmente, 43, 1; 49, 2; 61,
1-2. Y supra, VI 8, 14, 1322a33 ss.

884 Sobre los inspectores de mercado, agordnomoi, cf. supra, V1 8,
3, 1321b12 ss., y ARISTOTELES, Constitucidn de los atenienses 51, 1, y
también DEMOSTENES, Contra Timdcrates 112.

85 Cf. IV 7, 2, 1293b3.
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cuentas **¢; otro por si alguien comete un delito en contra la
comunidad, otro para cuantas cosas atafien al régimen %7
el cuarto, tanto para magistrados como para particulares,
decide sobre cuantos litigios referentes a las penas %% ten-
gan; el quinto para contratos privados importantes; y, ade-
mds de éstos, estdn el que juzga los homicidios y el de los
extranjeros. Hay varias especies del de homicidios: ya con
los mismos jueces o con distintos %°; sobre homicidios
premeditados o involuntarios; o que se reconozca, pero se
discuta sobre lo justo del acto 8%, y en cuarto lugar sobre
cuantas acusaciones se presentan contra desterrados por ho-
micidio, a su regreso, como, por ejemplo, en Atenas se
dice que es el tribunal de Freato *'. Tales casos suceden
en toda la vida pocas veces incluso en las grandes ciudades.
Del tribunal de extranjeros, una clase es para extranjeros
contra extranjeros y otra para extranjeros contra ciudada-
nos. Ademds de todos estos, el que decide sobre contratos
de poca cuantia, desde uno hasta cinco dracmas y de poco

¥86 Sobre la rendicién de cuentas, los recaudadores y los contadores,
cf. ArisTOTELES, Constitucidn de los atenienses, 48, 3; 44, 1-2.

"7 Cf. ARISTOTELES, Refdrica I 13, 1373b20. PLATON, Leyes VI 767B,
pasaje en ¢l que se distingue entre delitos contras los particulares y delitos
contra el Estado,

*% Cf. supra, V 4, 7, 1304a13 ss. PLATON, Leyes 12, 957A.,

" Los tribunales sobre homicidios son parccidos a los de Atenas:
cf. AristOTELES, Constitucidn de los atenienses 57, 3-4, DEMOSTENES, Contra
Aristdcrates 65-77.

¥ Cf. 16, 3, 1255a16. AristOTELES, Etica a Nicdmaco V 10, 1135b27
ss., y Constitucidn de los atenienses 57, 3.

¥ Cf. AwsTOTELES, Constitucidn de los atenienses 57, 3-4 [trad.
M. Garcia VALpts), pdg. 191. DemdsteNEs, Contra Aristdcrates 77. El
Freato era una lengua de tierra firme que cerraba el puerto ateniense
de Zea. Alll se colocaba el tribunal para juzgar a los desterrados por
homicidio.
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més 2. Pues es necesario llegar a una decisién sobre ellos,
pero no incumben a gran nimero de jueces.

5 Dejemos de lado estos tribunales y los de homicidios
y de extranjeros, y hablemos de los tribunales politicos,
cuyo mal funcionamiento provoca disensiones y cambios
en los regimenes . Necesariamente o todos los ciudada-
nos deciden en todas las causas mencionadas, bien por elec-
cién o por sorteo, o todos sobre todas, unas por.sorteo
y otras por eleccién, o sobre algunas de ellas, unos por

1301a 6 sorteo y otros elegidos. Estos modos son cuatro en total.
Otros tantos son los modos si se nombran los jueces entre
una parte de los ciudadanos; pues los jueces pueden ser
nombrados de entre algunos ciudadanos para todas las cues-
tiones por eleccién, o de entre algunos ciudadanos para
todas las cuestiones por sorteo, 0 ser nombrados para unas
cuestiones por sorteo y para otras por eleccidn, o algunos
tribunales pueden decidir sobre las mismas cuestiones cons-
tituidos por miembros sorteados y elegidos. Estos son,
como se dijo **, los modos correspondientes a los ya

7 mencionades. Pero ademds los mismos tribunales pueden
combinarse, es decir, por ejemplo, estar constituidos unos
miembros entre todos los ciudadanos, otros entre algunos,
y otros de ambos grupos; por ejemplo, si en un mismo
tribunal hubiera unos jueces nombrados entre todos los
ciudadanos y otros entre algunos, y por sorteo o por elec-
cién o por ambos procedimientos.

g8 Asf pues, queda dicho de cudntos modos es posible que
sean los tribunales. De éstos, los primeros son democrati-

892 En Atenas, el tribunal de los Cuarenta tiene poderes en los asun-
tos hasta diez dracmas; cf. ARISTOTELES, Constitucidn de los atenienses
53, 2 [trad. M. Garcia Vaipgs], pag. 177.

893 Cf, PLATON, Leyes XII 945D-E; infra, VI 5, 5, 1320226 ss.

% Cf, IV 16, 6, 130lal.
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cos, cuantos son nombrados entre todos los ciudadanos
y deciden sobre todos los asuntos; los segundos oligrqui-
cos, cuantos se eligen entre algunos ciudadanos 895 v deci-
den sobre todas las cuestiones; y los terceros aristocraticos
y republicanos ¢, cuantos en parte de sus miembros se
nombran entre todos los ciudadanos y en parte entre
algunos.

S
895 Eo decir, entre los ricos o nobles.
#96 E| parentesco entre aristocracia y repiblica ya se ha tratado; cf.
v 11, 2, 1295a33 ss.
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MODOS DE ORGANIZACION Y DE CONSERVACION
DE LA DEMOCRACIA Y DE LA OLIGARQUIA

Asi pues, cudntas y cudles son las di- 1 1316p
ferencias del poder deliberativo y supre-

Generalidades. g 1282 de] gistema politico, de la organi-

La democracia R i 5
zacién de las magistraturas y de los tri-
bunales, y cudl corresponde a qué tipo

de régimen '**’, y ademads sobre la destruccién '*** y salva-
cion de los regimenes, a partir de qué se producen y por
qué causa, ya se ha dicho antes.

Pero como da la casualidad de que existen varias for- 2
mas de democracia e igualmente de los demds regimenes,
no es inutil, al mismo tiempo, examinar sobre aquéllos si
queda por decir algo '*®° y asignar a cada uno el modo
de organizacion apropiado y conveniente. Ademds, hay que 3

1283

1282 of IV 14, 16; 1299al.

1283 Estos temas han sido tratados en el libro IV 6, 5, 1321ad.
1284 E¢ ¢l tema del libro V.

1285 Cf, infra, VI 4, 1, 1318b6-VI 6, S, 1321a4.
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investigar también las combinaciones '**¢ de todos los mo-
13172 dos de organizacién mencionados, pues cuando se unen
dos a dos hace que los regimenes cambien, de suerte que
hay aristocracias oligdrquicas y repiblicas mds democrati-

a cas '**_ Me refiero a las combinaciones que hay que exa-
minar y que no hemos observado hasta ahora; por ejem-
plo, si el cuerpo deliberativo y lo que atafie a la eleccion
de los magistrados estd organizado oligdrquicamente '**
y lo referente a los tribunales aristocrdticamente; o esto
y lo que ataiie al cuerpo deliberativo estd dispuesto oligér-
quicamente, y aristocrdticamente lo de la eleccién de los
magistrados; o cuando de cualquier otra manera los mo-
dos propios de un régimen no coinciden del todo.

s Asi pues, hemos dicho antes '?*® qué democracia se
adapta a cada ciudad, y, asimismo, qué oligarquia a cada
pueblo *®, y entre los restantes regimenes cudl es conve-
niente para cada clase de hombres.

6 Sin embargo, como debe quedar claro no sélo cudl de
estos regimenes es mejor para las ciudades, sino también
cdmo hay que disponer éstos y los demds, expongdmoslo
brevemente.

1286 [ as combinaciones de los cuerpos deliberativo, ejecutivo y judi-
cial; cf, IV 14, 2, 1297b41. Combinados de diversa manera estos tres
poderes dan lugar a constituciones mixtas; cf. IV 4, 3, 1292bl] ss.

1287 Cf. IV 8, 3, 1293b34 ss.

1288 Cf. IV 14, 7, 1298a34 ss. sobre la organizacién oligdrquica del
cuerpo deliberativo; IV 15, 21, 1300b2 para la eleccién de los magistra-
dos; y IV 16, 8, 1301al3; II 11, 7, 1273al19, para la organizacién aristo-
crética de los tribunales; IV 16, 8, 1301al2, para una organizacién oligdr-
quica de los tribunales; y para una eleccién aristocrética de los magistra-
dos segln su virtud, cf. II 11, 7, 1273al7; IV 5, 1, 1292b2 ss.; IV 8,
1, 1294a9 ss.; V 8, 17, 1309a2-3.

1282 Cf. IV 12, 1, 1296b13 ss.; 111 17, 3, 128826 ss.

1% Cf. 1V 12, 3, 1296b31 ss.
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En primer Iugar, hablemos de la democracia, pues a
la vez resultard evidente lo relacionado con el régimen
opuesto, y ése es el que algunos llaman oligarquia. Para 7
esta investigacién hay que tomar todos los elementos de-
mocraticos y los que parecen acompaiiar a las democra-
cias; pues sucede que de la combinacién de éstos surgen
las formas de democracia, y existen mas de una y diferentes
democracias. Hay dos causas por las que las democracias 8
son varias; en primer lugar, la mencionada antes ***! que
los pueblos son diferentes (pues existe la masa de agricul-
tores, la de los artesanos y la de los jornaleros; y de éstas
la primera, al afiadirse a la segunda, y a su vez la tercera
a ambas, no so6lo introduce diferencias consistentes en ha-
cer mejor o peor la democracia, sino también en no ser
la misma). La segunda causa es de la que hablamos ahora:
los elemientos que acompaiian a las democracias y que pa- 9
recen ser peculiares de este régimen '*?, si se combinan
hacen a las democracias diferentes, pues a una acompaifia-
rdn menos, a otra mds, y a otras todos esos elementos.
Es 1itil conocer cada uno de ellos, con el fin de establecer
la que, dado el caso, se desee, y para sus rectificaciones.
Pues los que establecen los regimenes pretenden reunir 10
todas las propiedades de acuerdo con el principio funda-
mental, pero fallan al hacerlo, como se ha dicho antes 1293
en la exposicidn sobre las destrucciones y conservaciones
de los regimenes. Ahora hablemos de los axiomas *?%*, el
cardacter y los fines a los que tienden.
1 Cf. IV 4, 20-21, 1291b15-18; IV 6, 2, 1292b25 ss.; 1V 12, 3,
1296b26-31.

1292 Estos elementos peculiares estdn expresados infra, VI 2, 5-8,
1317b17-1318a3.

129% cf, V 9, 6-8, 1309b18-35.

12% Es decir, las exigencias fundamentales para la existencia de un
régimen tal.

116, — ™4
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El fundamento bdsico del sistema de-
S ik auliniing mocréatico es la libertad (pues esto suelen
de la democracia. decir **°, en la idea de que sélo en este
Sus instituciones régimen se participa de libertad, pues és-
te es, como dicen, el objetivo al que
tiende toda democracia). Una caracteristica de la libertad
es gobernar y ser gobernado por turno. De hecho la justi-
cia democratica consiste en tener lo mismo segun el nime-
ro y no ségun el mérito, y siendo esto lo justo, la muche-
dumbre forzosamente debe ser soberana, y lo que apruebe
la mayoria, eso tiene que ser el fin y lo justo. En efecto,
dicen que todo ciudadano debe tener lo mismo, de modo
que en las democracias resulta que los pobres son més po-
derosos que los ricos, ya que son mds, y la opinién de
la mayoria es la autoridad soberana. Este, pues, es un signo
distintivo de la libertad, que todos los demdcratas conside-
ran como elemento definidor de su régimen. Otra caracte-
ristica es vivir como se quiere '**®; pues dicen que esto es
obra de la libertad, si precisamente es propio del esclavo
vivir como no quiere. Este es, pues, un segundo elemento
definidor de la democracia, y de ahi vino el no ser gober-
nado preferentemente por nadie, y si no es posible, por
turno. Y de esta manera se contribuye a la libertad funda-
da en la igualdad.

Establecidos estos supuestos y siendo tal la naturaleza
del poder, he aqui los procedimientos democriticos: elegir
todas las magistraturas entre todos; que todos manden so-
bre cada uno y cada uno, por turno, sobre todos; que las
magistraturas se designen por sorteo, todas o las que no

1295 ©f IV 4, 23, 1291b34 ss, Y PLATON, Repiiblica VIII 562B-C.
2% ¢of, V9, 15, 1310a31; V 12, 18, 1316b23. PLAT6N, Repiiblica
557B; 560E; IX 572E. Is6crates, Areopagitico 20; Panaienaico 131.

467



LIBRO VI
requieren experiencia y conocimientos técnicos *°7; que las
magistraturas no dependan de ninguna tasacién de la pro-
piedad o de la menor posible; que la misma persona no
ejerza dos veces ninguna magistratura, o en pocos casos,
o pocas magistraturas fuera de las relacionadas con la gue-
rra '**; que las magistraturas sean de corta duracién,
todas, o en las que sea posible; que administren justicia
todos los ciudadanos '**? elegidos entre todos, y sobre to-
das las cuestiones o sobre la mayoria, y las mds importan-
tes y primordiales, por ejemplo, la rendicién de cuentas,
la constituciéon *°° y los contratos privados; que la asam-
blea tenga soberania sobre todas las cosas *°!, o sobre las
mds importantes *°?, y que ninguna magistratura la tenga
sobre nada o sobre cuestiones minimas. (La mds demo-
cratica de las magistraturas es el Consejo *°* cuando no
hay abundancia de recursos para pagar un sueldo a todos,
porque entonces privan a esa magistratura de su poder;
pues el pueblo, cuando dispone de recursos suficientes pa-
ra una paga, transfiere a si mismo '** todas las decisio-

27 Sobre estas excepciones, cf. infra, VI 8, 13, 1322a32 ss.; IV 14,
6, 1298a27 ss.; V 9, 3, 1309b4 ss. Y Awistoreres, Constitucidn de los
atenienses 43, 1-2; 61, 1,

1298 Cf, 1111, 6, 1275224 ss.; IV 15, 1, 1299a10; ARISTOTELES, Consti-
tucidn de los atenienses 62, 3.

1299 Cf, IV 16, 5, 1300b38 ss.; IV 16, 18, 1301all-12.

1300 cf. 1V 16, 2, 1300b20.

BeliCf. IV 14, 7, 1298428 ss.; 11 1S, 7, 1286a26-27.

1392 E] texto es interpretado de manera poco segura. No tenemos en
cuenta la adicidn de boulé hecha por algiin editor; ningiin manuscrito
la transmite,

D03 Cf. IV 15, 11, 1209b32; IV 15, 12, 1299b37, Parece referirse es-
pecialmente al Consejo (Bould) de los Quinientos en Atenas; véase ARris-
TOTELES, Constitucion de los atenienses 43, 2-46, donde se expresan sus
funciones, como érgano principal y permanente del gobierno.

104 Cf, 1V 15, 12-13, 1300al-4; y AristéTeLEs, Canstitucidn de los
atenienses 4],
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nes, como s¢ ha dicho antes ' en la investigacién que

7 precede a ésta.) También que reciban una paga a ser posi-
ble todos, asamblea, tribunales, magistraturas, ¥ 5 no es
pesible, pagar a los magistrades, los tribunales, el Consejo
y las asambleas principales, o a aquellas magistraturas que
deben hacer las comidas comunitarias **® entre ellas. Ade-
mds, puesto que la oligarquia se define por ¢l linaje, la
rigueza y la educacién, los rasgos democriticos parecen
ser contrarios a éstos: falta de nobleza, pobreza, trabajo

v manual ", Ademds, que ninguna magistratura sea vita-

i licia, v si alguna queda de un cambio antiguo, debe des-
pojirsela de su fuerza y hacerla sorteable en lugar de
electiva 2%,

9 Asi pues, estos son los rasgos comunes a las democra-
cias. Pero la democracia y el pueblo, que especialmente
parecen serlo %, resultan del concepto de justicia que se
reconoce como democritico (esto s, que todos tengan lo

YOYCEL IV 15, 12, 1295034,

"% Para las comidas en comiin de los pritanes en Atenas, ef. Anisré.
TELES, Consfitucidn de los arenienses 43, 3 [trad. M. Gazcls Varniis],
pdg. 158 ¥ notas respectivas a pie de pdgina, Sobre el sueldo que e les
concedfa. CIf. en la misma obra, 62, 2, pdg. 200, ¥ motas respectivas
a ple de pigina,

™' Estos rasgos son propios sobre todo de democracias cxlremas,
puts en los regimenes moderados los trabajadores manuales extaban apar-
tades del desempefio de los cargos durante wn cierio tiempo; cf. 111 5,
T, 1278a25-26. Que las democracias son favorables a las clases mis po-
bres s¢ indica también en Anuyrdrames, Los Caballeros 180 s5.; 217 ss.
IsdcmatEs, Sobre fo Paz 51,

"% Aristdteles nos indica el caso de los reyes de otro tiempo en Ate-
nas que eran nombrades de manera witalica ¥ lusgo fueron reducides
sus poderes; of, Constitucidn de los atenienses 3, 1-2; 3, 4; 22, 5.

bl ! L 8 22.23, 1291b30-38. La democracia radical es considera-
da como la mds represeniative, of, IV 14, 12, 1298b14-15,
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mismo numéricamente). Pues igualdad es que los pobres
no manden mis que los ricos, ni tengan solos la soberania,
sino todos por igual numéricamente 'Y, pues asi podria
pensarse que hay en el régimen la igualdad y la libertad.
Después de esto se plantea el proble-
Lo igusideg T2 de :m.'nn.l:u!mguirin la ig._uﬂdad: si
y la justicie en 5€ debe distribuir la contribucidn censa-
fa democracie  paria de quinientos ciudadanos entre mil,
y que los mil tengan igual poder que los
quinientos, o no debe establecerse asi la igualdad segin
este principio, sino dividirse primero asf, pero después
tomande un mimero igual, de cada grupo, del de los
guinientos ¥ del de los mil, que &stos tengan autoridad
en lo que concierne a las clecciones ¥ a los tribunales.
pAcaso es este régimen el mds justo segiin la justicia demo-
critica, o lo es mds bien el que se funda en el nimero?
Los demdcratas, en efecto, afirman que es justo ' lo que
opina la mayerfa, y los oligarcas "' |o que opinan los de
mayor fortuna, pues afirman que se debe juzgar de acuer-
do con la cuantia de la fortuna. Pero ambas actitudes con-
tienen desigualdad e injusticia; pues si es la opinidn de los
pocos, esto es tiranfa (ya que si un solo hombre ticne
mas "' que los otros rices, de acuerdo con la justicia oli-
pirquica es justo que mande &l solo), ¥ si es la opinidn
de la mayoria numérica, cometerdn injusticia confiscando
los bienes de los ricos, es decir, de la minoria, como se
ha dicho antes '™,

e or IV 4, 1, 1290a3: 1V 4, 23, 1291637,

B oF, suprs, 1T 2, 1317TH5-7,

W of, nepee, 109, 3, 12B0uEP sx; 101 13, 2, 1283000 1 W 1, 2
130131 s, ¥ 12, 14, 1316239 i,

W of 111 13, 7. 1283606 s,

HMOEF 10 10, 1-2, 1281a04-17.
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Cudl puede ser, pues, la igualdad en la que ambos esta-
ran de acuerdo, debe examinarse a partir de lo que unos
y otros definen como justo. Unos y otros dicen, en efecto,
que lo que opine la mayoria de los ciudadanos, eso debe
ser soberano. Que sea esto asi, pero no enteramente, sino
que como casualmente son dos las partes que constituyen
la ciudad, los ricos y los pobres, lo que decidan unos y
otros o la mayoria, eso debe prevalecer, y si deciden cosas
contrarias, lo que decidan los mds numerosos y aquellos
cuya renta es mayor. Por ejemplo, si los ricos son diez
y los pobres veinte, y se enfrentan en la opinién seis ricos
y quince pobres, y los cuatro ricos restantes se unen a los
pobres, y los cinco pobres restantes a los ricos; cualquiera
de los grupos cuya renta es mayor, después de sumadas
las rentas individuales de ambos grupos, ese debe ser sobe-
rano **%, Pero si resultan iguales, hay que considerar esta
dificultad andloga a la que se presenta ahora cuando la
asamblea o el tribunal se dividen en dos partes iguales;
hay que recurrir al sorteo o hacer alguna otra cosa seme-
jante, Pero sobre la igualdad y la justicia, aunque sea muy
dificil hallar la verdad sobre ellas, sin embargo es mds ficil
alcanzarla que persuadir-a los que pueden obtener més,
porque siempre buscan la iguadad y Ia justicia los mds
débiles, pero los poderosos no se preocupan nada de
ello.

315 Arist6teles supone la circunstancia en que la fortuna de los ricos
es doble que la de los pobres y por tanto un rico debe tener dos votos
y el pobre uno. En el caso particular que presenta, un grupo suma en
total 17 votos, provenientes de 12 (6 X2)+5; y el otro 23 que provienen
de 8 (4 x2) + 15. Es, por tanto, este segundo grupo el que debe prevalecer
a pesar del ntimero mayor de pobres.
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Siendo cuatro las democracias, la me- 4
jor es la primera de la serie, como se dijo
Diversas formas - en Jag consideraciones precedentes 116, y
de democracia |, = . .
¢ésta es también la mds antigua de todas.
Yo la llamo primera en el mismo sentido
en que se pueden clasificar los pueblos: el mejor pueblo
es el campesino '", de modo que es posible establecer tam-
bién una democracia donde la muchedumbre vive de la agri-
cultura o de la ganaderfa. En efecto, por no tener mucha 2
fortuna estd tan ocupado que no puede asistir con frecuen-
cia a la asamblea; y por no tener las cosas necesarias, pa-
san el tiempo en sus trabajos y no desean lo ajeno, sino
les es mds grato trabajar que dedicarse a la politica y ejer-
cer el mando, cuando las ganancias que se sacan de los
cargos no son grandes; pues la mayoria aspira mas al lucro 3
que al honor "'®. Una prueba de ello es que soportaban
las antiguas tiranias y soportan las oligarquias, si no se
les impide trabajar, ni se les quita nada; pues los unos
se enriquecen rapidamente, y los otros no estdn en la indi-
gencia. Ademas, el ser soberanos para elegir y pedir cuen- 4
tas a los magistrados satisface su necesidad de ambicién,
si tienen alguna, puesto que en algunos pueblos, aunque
no participan en la elecciéon de los magistrados nada mas
que algunos elegidos alternativamente entre todos, como
en Mantinea, la mayoria se da por satisfecha si tiene el
poder de deliberar. (Y es necesario considerar que también 5
esto es una forma de democracia, como lo fue en otro
tiempo en Mantinea '*'°,) Por ello es también conveniente

BIS Cf. 1V 4, 2223, 1291b30-38; IV 11, 20, 1296b2 ss.

317 ¢f. IV 13, 11, 1296b3 ss.

8 Cf, v 8, 5, 1308a9.

1319 Qe refiere a la democracia que existia en torno-a 421 a. C. Manti-
nea estaba sitvada en una regidn fértil, al noroeste de la llanura de Arca-
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para la democracia antes mencionada "%, v suele darse
en ella, el que todos elijan a los magistrados, exijan la
rendicion de cuentas y administren justicia, pero que de-
sempefien las magistraturas mits importantes ciudadanos ele-

dia en &l centro del Peloponeso. Los de Mantinea eran considerados co-
mo los gue gozaban de las mejores leyes; of, BEuano, Historiar veriey
Il E21; Poumeo, W1 43. A las buenas leyes acompahan, segin opinaban
los gricgos, las bucnas costumbres de sus habitantes; ef. Pocoeo, [V 20,
1; sobre el cultive de o mibsica de los de Mantinea, ¢f. Psrupo-PLuTARCD,
Sobre fo renizfoa 32 [irad, M. Gancia Yaioés], en Ovas Mornler v de
Costumbres, Madrid, 1987, pigs. 398-399; v también Jurvoronts, Andba-
sz ¥1 1, 11, Parece que hacta 425423 a. C. wvo lugar la reforma comsii-
tucional de Micodoro (cf. Euamo, Historias warias 11 23) que 1a habria
establecido bajo la influencia de su amigo, o sofista Didgoras de Melos,
La muchedumbre tenfa el derecho de deliberacidn v sus decisiones tenfan
fuerza ejecutora; cf. Jeworowtn, Feldmicas W 2, 1-7; W1 4, 18; V §, 5
Tucimpes, ¥ 29, 1; ¥V 47, 9; lsbemates, Panegivico 126; Sobre lo Paz
100; Poume, IV 27, & Dioporo, XV 5; X1 12. Como consecuencia de
este cambio constitucional sigue una politica expansionista a imitacidn
de Atenas ¥ extiende sus dominios hacia el suroeste; esio le hace enfren-
tarse @ Tegea, ciudad vecina, v a Esparta; sufre dos derrolas de parte
de Esparta en 418 a. C. y en 385 a. C. Esparta llega a destruir la ciudad,
dispersa a la poblacidn en los antiguos pueblos v la conduce a un cambio
constitucional de sentido ardsoerdtics, privande al puebls del derechao
de deliberacidn que habia conseguldo, Despuds de la derrofa de Esparta
en Leuctra en 371 a. C,, Mantinea se funda de nueve y s reconstruye
con la ayuda de las ciudades vecinas. Con la nueva constitucién democri-
tica se reparten los ciudadanos en cinco tribus, sc acufla una nueva mone-
da. Esia es la sitvacién de sinecismo que indica Ampstdreees en 11 2, 3,
1261229, y que da lugar a la Confederacidn Arcadia que tiene comd capi-
tal Mantinea ¥ luego gerd Megalépoliz. La constitucidn que Mantinea
adoptd fue una democracia moderada de tipo rural; cf. Dioporo, XV
58; Ieworonte, Heldnicas V11 4, 32; 38; Pausamas, VI 27, X; 32, 1,

130 e refiere a la.democracia rural, Los rasges mencionados en este
pasaje corresponden a bo que Aristdteles dice de la democrasia del tempo
de Soldén, & comicnzos del 5. w1 a. C, CI, I 12, 3, 1273b40; 11 12, 6,
1274all; AnomdTeies, Constfucidn de los afenienser B,
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gidos y sobre la base de sus rentas, los mds altos cargos
para los de mayores rentas, o también que no sccedan a
ninguno sobre la base de las rentas, sino los capacitados,

Si se gobernaran as{, necesariamente se gobiernan bien &
(pues las magistraturas estardn siempre en manos de los
mejores, con el consentimiento del pueblo v sin sentir éste
envidia de las clases distinguidas), v esta ordenacién es sa-
tisfactoria para las clases distinguidas y notables, pues no
estardn gobernados por otros inferlores, v gobernardn con
justicin debido a que otros son soberanos en la rendicién
de cuentas. Es conveniente, en efecto, depender de otros 7
¥ no poder hacer todo lo que a uno le parezca, ya que
la posibilidad de hacer lo que se quiere no puede reprimir
lo malo que hay en cada hombre ',

B of, 108, 12, 1263b33; 101 16, 5, 1287a30 m.
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