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Introduccién

Karoline von Ginderrode!

Investigar a Karoline von Glnderrode implica, en primer lugar, tomar partido por una
pregunta metodoldgica sobre los filtros que han hecho legible su obra. Tradicional-
mente, la recepcion ha oscilado entre una lectura biografista que convierte su suici-
dio en clave interpretativa y un posterior rescate feminista que, pese a denunciar la
desvalorizacion misogina, no siempre logré escapar de la tentacion de explicar la

obra desde afuera. Frente a este panorama, mi investigacion propone un

' Karoline von Glinderrode (retrato). Obra en dominio publico. Wikimedia Commons. Disponible en:
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Karoline_von_guenderode.jpg



desplazamiento metodologico especifico: no limitarse a cdmo ha sido representada
o qué funcién cumple su escritura, sino interrogar qué ideas filosdéficas formula efec-
tivamente Gunderrode en sus textos y bajo qué condiciones discursivas dichas
ideas adquieren forma, mas concretamente me pregunto: ¢ cuales son las diferen-
cias fundamentales entre la concepcion de Karoline von Glnderrode acerca del de-
recho, la moral y la naturaleza humana tal como se expone en su texto Geschichte

eines Braminen y las postuladas por Hobbes, Locke, Rousseau y Kant?

Como un supuesto inicial o hipotesis considero que la concepciéon de Glinde-
rrode acerca del derecho, la moral y la naturaleza humana se distancia significati-
vamente de los postulados contractualistas modernos: se diferencia de Hobbes,
para quien el derecho opera como un mecanismo de salvaguarda de la vida en un
contexto de conflicto permanente, Ginderrode concibe el derecho como un marco
orientado a la generacion de orden sin partir necesariamente de una antropologia
pesimista; frente a Locke, que vincula el derecho con la proteccion de la propiedad
y la garantia de la justicia, la autora romantica concibe a la sociedad civil como un
sitio cambiante donde no necesariamente se garantiza lo que el pensador inglés
sugiere; en contraste con Rousseau, si bien comparte una visién de la naturaleza
humana como contradictoria -atravesada por tensiones internas y sociales-, Ginde-
rrode no suscribe la idea de un contrato social fundado en la voluntad general como
via de emancipacion o virtud civica; por ultimo, coincide con Kant en la comprensién

de que de la moral y el Estado se hallan estrechamente imbricados.

En ese sentido, mi objetivo consiste en analizar las imagenes de Karoline von

Gunderrode que reflejan ideas sobre el derecho, la moral y la naturaleza humana,



localizadas en su texto Geschichte eines Braminen (Historia de un Brahman, 1806)
a través de la manera de hacer historia de las ideas de José Gaos y Vera Yamuni

para evidenciar las diferencias que tiene frente a Hobbes, Locke, Rousseau y Kant.

El método empleado en este estudio desde la perspectiva de la Historia de las
Ideas propuesta por José Gaos y Vera Yamuni implica problematizar las ideas y
rastrear sus fuentes documentales y monumentales, en este caso el texto conside-
rado es Geschichte eines Braminen. Desde la postura de Gaos una resefia doxo-
grafica (descripcion de opiniones sobre una idea) es el inicio para poder mostrar
como las ideas estan relacionadas con la cultura, la politica, la religion, la literatura,
la ciencia u otras ideas. Es por eso que se describen y comparan las ideas de Hob-

bes, Locke, Rousseau y Kant con las de Ginderrode.

Considerando la propuesta de Gaos, se trata de una interpretacion histérica
comparativa que atiende tres niveles: el material (el texto), el idiomatico (formas de
expresion) y el ideoldgico (estructuras de pensamiento). Sobre las formas de expre-
sion se refina el analisis con la propuesta de Vera Yamuni explicada por Maria del
Rayo Ramirez Fierro quien aclara que el analisis de un texto implica desmenuzar
frases y clausulas que entretejen significados e ideas, atendiendo también image-

nes figurativas, psicoldgicas, comparativas e implicitas.

Estos trazos metodoldgicos permiten entender como Gunderrode construye y
concibe ideas, asi como su postura subjetiva. Esto no implica ametodismo, pues el
lenguaje figurado es una forma de articular el pensamiento subjetivo de manera
compleja: captura simultdneamente ideas, emociones, simbolos culturales e imagi-

naciones. En este sentido, se analizan las imagenes para reconstruir las ideas sobre

3



el derecho, la moral y la naturaleza humana que la pensadora alemana ided y se

comparan con las de los pensadores masculinos aludidos.

Mi motivacion por elaborar una investigacion de estas caracteristicas radica en
que, en ningun lugar del globo, pese al incremento del interés por estudiar a nivel
mundial a la poeta del Karlsruhe, se han tratado sus ideas sobre el derecho, la moral
y la naturaleza humana. Tampoco se ha trazado una arquitectura metodologica con
herramientas de pensadores latinoamericanos para hacer Historia de las Ideas y

atender la obra de la escritora romantica alemana desde México.

El desarrollo de esta investigacidn se divide en tres capitulos, mismos que desa-
rrollan ciertos aspectos particulares cada uno para atender el objetivo y responder
a la hipotesis planteada. En ese sentido, el primero se estructura en dos grandes
apartados que buscan situar el pensamiento de Karoline von Gunderrode dentro de
debates sobre la modernidad, el eurocentrismo y el Romanticismo aleman. En el
primer rubro se discute el concepto de eurocentrismo a partir de Enrique Dussel y
de Contreras Colin frente a la pensadora romantica pues ella, desde dentro de Eu-
ropa, cuestiond el eurocentrismo y la modernidad burguesa, mostrando que incluso
desde dentro del “centro” existian voces criticas. Asimismo, se discute la compleji-
dad del Romanticismo que como movimiento cultural y artistico denuncia la meca-
nizacion, la cuantificacion y la disolucién de lazos sociales provocados por la mo-

dernidad.

El segundo rubro se concentra en la vida de Glnderrode. Se reconstruye una
biografia de la escritora marcada por la precariedad econdmica, la perdida familiar,

la marginacién de su género y el desarraigo social. Dicha situaciéon marco
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fuertemente el devenir de su produccion intelectual, teniendo que publicar bajo seu-
doénimos masculinos como Tian e lon. En esa misma linea, dado que la poeta no
era la unica, se describe el contexto de desigualdad en el Romanticismo donde las
mujeres eran invisibilizadas. Y, finalmente, se subraya que el pensamiento de la
pensadora alemana, al igual que sus poemas y prosa, tienen que entenderse en
relacion con su postura critica frente a la modernidad capitalista europea, asi tam-
bién sus ideas sobre el derecho, la moral y la naturaleza humana se veran matiza-

das con esta postura.

El segundo capitulo, considerando la metodologia de Gaos, parte con la ela-
boracién de una doxografia; se describe el planteamiento contractualista de Thomas
Hobbes, John Locke, Jean-Jacques Rousseau e Immanuel Kant para extraer, las
ideas del derecho, la moral y la naturaleza humana, mismas que se contrastaran
con las de Gunderrode. Los cuatro pensadores suelen ser, independientemente de
la corriente filoséfica en la que se inscriban, los que se llevan la atencién en la his-
toria del pensamiento politico contractual de la modernidad hasta nuestros dias. Sin
embargo, resulta peculiar que hasta hoy en dia no se haya relacionado a Karoline

von Gunderrode con las ideas en torno a la discusion de estos contractualistas.

En ese sentido se describe la formulacion de Hobbes, luego la de Locke,
Rousseau vy, finalmente la de Kant. Antes de iniciar las propuestas de cada autor,
se ofrece un breve contexto en el que escribidé cada uno y se explica desde donde
escriben y la corriente epistemologica que sustenta sus planteamientos. El segundo
capitulo cierra explicitado similitudes y diferencias entre los cuatro autores conside-

rando el eje de analisis: el derecho, la moral y la naturaleza humana.



El ultimo capitulo analiza como Karoline von Gunderrode elabora ideas filo-
soéficas -derecho, moral y naturaleza humana- en Geschichte eines Braminen. Por
eso se parte de un encuadre metodologico doble: por un lado, la propuesta de his-
toria de las ideas comparada de José Gaos y la lectura analitica de Vera Yamuni
que encamina el analisis al tejido de frases, imagenes y figuras retéricas. A partir de
los recursos de ambos pensadores se ofrece un cuadro operativo de ocho pasos
para interpretar textos atendiendo la construccién del significado, la posicion enun-

ciativa y el uso figurado de conceptos e imagenes.

Como segundo momento se justifica el vinculo entre la literatura y la filosofia
en la modernidad y el Romanticismo aleman: se recupera a Georg Lukacs (1885 —
1971), Friedrich Schlegel (1772-1829) y a Milan Kundera (1929-2023) para com-
prender la fragmentacion de los géneros y el potencial cognoscitivo de la literatura
para entender la vida interior, la accién y el mundo social. Gracias a esto, se en-
tiende por qué la poeta de Karlsruhe, Glnderrode, piensa ideas filoséficas desde un

relato corto que mezcla ensayo, cuento, poesia y filosofia.

Para analizar las imagenes de Geschichte eines Braminen, se ofrece la tra-
duccion del cuento para entender la formacion moral del personaje principal Aimor,
su transito por Europa como un espacio de corrupcion social, su regreso a Oriente
y lo que piensa sobre el derecho, la moral y la naturaleza humana. Esta historia se
articula con diversas imagenes sobre la moral, entendida como una dimension au-
tébnoma, nacida de la reflexién interior; sobre el derecho, como el fundamento de la
sociedad civil; y, la naturaleza humana, como una concepcién triadica (animal, hu-

mana y espiritual).



El analisis continua con la comparacion de las ideas de Gunderrode con las de
Hobbes, Locke, Rousseau y Kant, no es para “refutarlos” de manera directa, sino
para mostrar resonancias y distancias que la autora teje a través de sus imagenes.
Tiene afinidades con Rousseau respecto al papel de la educacién, con Locke sobre
la presencia de lo religioso en la influencia del comportamiento, con Hobbes sobre
el reconocimiento de las pasiones y el egoismo en el ser humano y con Kant en la

importancia de la moral para sentirse libre y autbnomo.

Las conclusiones permitiran observar que la concepcién de Karoline von Glinde-
rrode acerca del derecho, la moral y la naturaleza humana, expresada en su texto
Geschichte eines Braminen (1806), se distancia significativamente de los postula-
dos de los fildsofos contractualistas modernos (Hobbes, Locke, Rousseau) y de
Kant, sin embargo, el analisis realizado, guiado por el método de historia de las
ideas de José Gaos y Vera Yamuni, ha permitido no solo confirmar, en gran medida,
la hipdtesis, sino también enriquecerla y complejizarla, revelando matices y nuevas

dimensiones en el pensamiento de la autora romantica.

Una vez definidos el alcance, la direccién de la investigacion y los hallazgos pre-
liminares, conviene detenerse en el trazado del que parte este estudio y en la im-
portancia de haber optado por un enfoque de Historia de las Ideas que confronta a
Gunderrode con Hobbes, Locke, Rousseau y Kant. Como preludio al desarrollo de
la tesis, resulta necesario exponer el estado del arte, pues este permite advertir los
modos en que la pensadora alemana y su obra han sido leidas e interpretadas hasta

ahora. Revisar dichas interpretaciones permite identificar vacios, matices vy



posibilidades hermenéuticas, y asi situar la presente investigacién como una contri-

bucidn necesaria dentro del campo de los estudios gunderrodianos.

Investigar a Karoline von Gunderrode (1780-1806) desde el presente exige, an-
tes que acumular bibliografia, tomar partido por una pregunta metodoldgica: s desde
qué lugar se la ha hecho legible? La autora entra al campo bajo filtros persistentes
que orientan (y a veces deforman) la lectura. Por un lado, Gunderrode “personaje”,
fijada por tradiciones de recepcion que convierten su vida en argumento y sus textos
en evidencia. Por otro, Gunderrode “poeta tragica”, donde el suicidio se usa como
clave interpretativa que reordena retrospectivamente la obra, como si cada imagen

poética fuera anticipacion del final y no produccion estética y conceptual situada.

En este punto, el balance de Helga Dormann (1995) resulta decisivo porque
reconstruye medio siglo de investigacién y expone una disputa de método. Para
Dormann, el periodo de 1945 a 1970 esta marcado por valoraciones heredadas de
manuales y diccionarios canodnicos: se perfila a Glinderrode mediante juicios de
temperamento (exaltada, confusa, diletante) y se privilegia el suicidio como explica-
cion de la escritura, mientras el analisis textual permanece marginal. El problema
no es solo la escasez de estudios, sino una practica hermenéutica: hablar “sobre”

Gunderrode sin leerla de cerca.

El giro de los setenta y ochenta, también descrito por Dormann (1995), intro-
duce un correctivo fuerte desde la critica feminista y cultural: se denuncia la desva-
lorizacion misdgina y se recupera a Gunderrode como intelectual lucida y consciente
de los limites impuestos por su época. Un hito en la reconfiguracion del imaginario

es Kein Ort. Nirgends (Ningun lugar. En ninguna parte,1979) de Christa Wolf, donde

8



el énfasis se desplaza del “suicidio” a la escritura y a la clausura historica de posibi-
lidades para una mujer que piensa y escribe sobre las condiciones historicas de su
época, asi como de su recepcion que cerraron -o bloquearon- sus horizontes de
interpretacion. Dormann advierte, sin embargo, una paradoja: incluso cuando cam-
bia el signo (devaluacién versus rescate), persiste la tentacién biografista de expli-

car la obra desde afuera.

Desde los noventa y, con mayor intensidad, en el siglo XXI, el campo se es-
pecializa y se vuelve interdisciplinario. Dos condiciones empujan este cambio. En
primer lugar, la circulacion de ediciones criticas, obras completas y materiales como
cuadernos de lectura filosofica obliga a reubicar a Ginderrode en constelaciones de
debate con Immanuel Kant (1724—-1804), Johann Gottlieb Fichte (1762—-1814), Frie-
drich Wilhelm Joseph Schelling (1775—1854), Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher
(1768-1834) y Frangois Hemsterhuis (1721-1790), sin reducirla a eco de sistemas
ajenos. En segundo lugar, la agenda critica se desplaza hacia preguntas por los
procedimientos de escritura: como el poema y el drama producen pensamiento y no

solo “expresan” una interioridad.

En esa reorientacion, Anna Ezekiel (2014) interviene contra el habito inter-
pretativo que suelda vida y obra hasta volver el suicidio la clave ultima. Su estrategia
no es expulsar la biografia, sino convertirla en problema: ¢ quién produce la confu-
sion entre yo lirico y autora, y por qué esa confusion se lee como falla estética o
moral? Ezekiel sostiene que la muerte funciona como operador filoséfico: muerte
como metamorfosis y no como simple aniquilacion. Con ello, la voz poética deja de

quedar atrapada entre victima y heroina romantica; aparece, mas bien, como un



nodo donde persona, agencia y poder se articulan mediante figuras de transforma-
cion.

En un registro afin, Dalia Nassar (2021) recupera la densidad filoséfica de
Gunderrode al leer Idee der Erde (Idea de la tierra, 1801) como intervencion en la
pregunta romantico-idealista por la relacion humano-naturaleza. Su tesis se opone
a dos reducciones: tomar el texto como adaptacion de la Naturphilosophie (Filosofia
de la naturaleza) de Schelling o como confirmacién del programa fichteano de “rea-
lizar” la tierra transformandola segun fines del Yo. Nassar propone que Glnderrode
reconfigura la “vocacion humana” como ética del habitar: la tierra no es un objeto
para el sujeto, sino el suelo que condiciona su existencia, y la tarea moral no es

dominarla sino transformarse para ser mejor habitante.

Gabriel Trop (2022) radicaliza la apuesta al leer a Glinderrode como labora-
torio politico. Insertando su obra en una genealogia amplia del concepto de fuerza
(Kraft), Trop desplaza la fuerza de una lectura naturalista hacia su espesor ético-
politico: la fuerza puede derivar en dominacion, pero también puede operar como
fuerza de descondicionamiento que vuelve contingentes los marcos que se viven
como necesarios. El punto metodoldgico es que la politica no esta solo en los “te-
mas” (muerte, melancolia), sino en la forma: en cédmo el poema organiza polarida-
des, produce censuras y fabrica condiciones de posibilidad para imaginar libertad

cuando la historia parece clausurarla.

Un desplazamiento complementario, y especialmente incmodo para la pro-
duccion investigativa sobre Gunderrode, aparece con la investigacion sobre archivo

y procedencia de J. Raisbeck (2024) pues cambia el foco de la interpretacién a las
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condiciones materiales de posibilidad del objeto de estudio: el Nachlass (legado
postumo: cartas, apuntes, notas) y su adquisicion. Su reconstruccion microhistorica
del papel de Max Preitz (1885-1971), de redes institucionales y de expedientes de
compra y venta muestra que el archivo no circula de modo neutral; entra a la biblio-
teca atravesado por una politica cultural, el nacionalismo y el contexto del nazismo,
con la posibilidad de una venta condicionada por persecucion. Esta linea obliga a
reconocer que “la obra” que hoy se interpreta depende de historias de acceso, ex-

clusion y propiedad.

Si poemas y dramas concentran gran parte de estos debates, Geschichte
eines Braminen (Historia de un Brahman,1805) abre una zona menos transitada
donde convergen religion, alteridad cultural y critica de la modernidad. En espaniol,
Maria Bascoy Lamelas (2012) estudia la dimensidn religiosa del cuento en dialogo
con Friedrich Schleiermacher y propone leer la “religion” como experiencia individual
e inmediata de relacion con el infinito: una concepcién anti-racionalista y antiinstitu-
cional que no se transmite por dogmas ni tradicidon, sino como vivencia. En esa lec-
tura, el relato articula la formacion del individuo a través de su relacion con la natu-
raleza, la sociedad y lo divino, pero el propio enfoque abre una pregunta critica:
hasta qué punto el cuento puede quedar capturado por el marco schleiermacheriano

y qué excedentes conceptuales introduce Glinderrode.

En esta misma linea de analisis de la transferencia cultural, L. Capitanio
(2023) reubica Geschichte eines Braminen en el cruce entre filologia, historia cultu-
ral y teoria de la traduccion, subrayando que lo “indio” no funciona como una postal

exotica, sino como un dispositivo critico desde el cual se interroga la modernidad
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europea. En su lectura, la India opera como un espejo invertido de Europa: frente a
la fragmentacion moderna, la idea de unidad; frente a la institucionalizacién reli-
giosa, una espiritualidad no mediada; frente al calculo racional, una religiosidad por-
tadora de sentido. Este esquema de oposiciones permite a Capitanio inscribir el
texto de Gunderrode en una tradicién romantica que instrumentaliza el Oriente como

espacio de critica simbdlica a Occidente.

Ahora bien, una problematizacion similar habia sido formulada con anteriori-
dad en el ambito hispanohablante por mi (Cruz Garcia, 2022), quien, desde una
perspectiva imagoldgica, analicé la dicotomia Occidente-Oriente en “Ein apokalip-
tisches Fragment’ (1804), “Musa” (1804), “Die Erscheinung” (1804), “Geschichte
eines Braminen” (1805), “Die Manen” (1804) y “Briefe zweier Freunde” (1806), no
solo como una estrategia de contraste cultural, sino como una operacion critica
orientada al reencantamiento simbdlico de una modernidad percibida como meca-
nizada y espiritualmente empobrecida. El “Oriente” aparece en Glnderrode como
un mundo sano y aun no contaminado por las peores costumbres de Occidente,
mientras que en este otro lugar se ha optado sin miramientos por la modernidad

mecanizada, materialista y racionalizada.

La diferencia entre ambos enfoques no radica en el diagndstico -ambos coin-
cidimos en concebir el “Oriente” como un dispositivo critico frente a la modernidad
occidental- sino en el nivel en el que situamos dicho problema. Mientras que yo
(2022) abordo esta oposicion desde una perspectiva imagologica que enfatiza su
funcién simbdlica y critica en relacion con los procesos histéricos de desencanto y

marginalizaciéon de Glinderrode, Capitanio (2023) desplaza el analisis hacia las
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mediaciones textuales, culturales y linguisticas que hacen posible la construccion
de lo “indio” en Geschichte eines Braminen. Con ello se refiere, en particular, a los
circuitos de traduccion, reescritura y transmision del saber oriental en el contexto
germano-romantico, asi como a los filtros filologicos y culturales a través de los cua-

les la India es incorporada al texto.

Este recorrido critico permite delimitar con mayor precision el lugar desde el
cual se inscribe la presente investigacion. Si el estado del arte muestra que la obra
de Karoline von Glnderrode ha sido leida predominantemente a través de filtros
biografistas, simbdlicos o filosdéfico-literarios -y solo de manera reciente como espa-
cio de produccion conceptual-, el proyecto que aqui se desarrolla asume ese diag-
nostico como punto de partida para un desplazamiento metodolégico especifico. En
lugar de preguntar unicamente cémo ha sido representada Glnderrode o qué fun-
cion critica cumple su escritura frente a la modernidad, se propone interrogar qué

ideas filosoéficas formula en sus textos.
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Capitulo 1. La critica al Eurocentrismo de Karoline von Giinderrode

El presente capitulo se estructura en dos grandes apartados que buscan situar el
pensamiento de Karoline von Gunderrode dentro de debates sobre la modernidad,
el eurocentrismo y el Romanticismo aleman. En el primer rubro se discute el con-
cepto de eurocentrismo a partir de Enrique Dussel y de Juan Manuel Contreras Co-
lin frente a la pensadora romantica pues, ella desde dentro de Europa cuestiono el
eurocentrismo y la modernidad burguesa, mostrando que incluso desde dentro del
“centro” existian voces criticas. Asimismo, se discute la complejidad del Romanti-
cismo que como movimiento cultural y artistico denuncia la mecanizacion, la cuan-

tificacion y la disolucion de lazos sociales provocados por la modernidad.

El segundo rubro se concentra en la vida de Glnderrode. Se reconstruye la
biografia de la escritora marcada por la precariedad econdémica, la perdida familiar,
la marginacién de su género y el desarraigo social. Dicha situacion marcé fuerte-
mente el devenir de su produccion intelectual, teniendo que publicar bajo seudoni-
mos masculinos como Tian e lon. En esa misma linea, dado que la poeta no era la
unica pensadora de su tiempo, se describe el contexto de desigualdad en el Ro-
manticismo donde las mujeres eran invisibilizadas. Y, finalmente, se subraya que el
pensamiento de Giinderrode, en sus poemas y prosa, tiene que entenderse en re-
lacion con su postura critica frente a la modernidad capitalista europea, o mismo
que sus ideas sobre el derecho, la moral y la naturaleza humana se veran matizadas

con esta postura critica.
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1.1 Sin embargo, la critica al eurocentrismo estaba en el corazén de Europa

El eurocentrismo y la euro-totalidad son construcciones intelectuales filoséficas im-
portantisimas para las regiones consideradas periféricas, justamente por la preten-
sion de rescatar la propia historia, la cultura, la ciencia, el arte, y el valor de los
modos de vida de ciertas regiones que no necesariamente se empatan con la que
mantiene la narrativa dominante y hegemonica. Es interesante como Gunderrode

presenta ideas que se asemejan con propuestas que cuestionan el eurocentrismo.

Con Glnderrode se puede notar que el cuestionamiento del eurocentrismo
también se ha dado desde la misma Europa desde finales del siglo XVIII y principios
del XIX. ¢Estar dentro de Europa basta para ser centro? ;se puede estar en la
periferia dentro del centro europeo? Estos cuestionamientos invitan a detallar y pre-
cisar generalizaciones entorno a la discusion sobre el eurocentrismo. Pues, en al-
gun punto de la historia moderna y del desarrollo capitalista, asi como del devenir
del Imperialismo europeo, habia cierto sector de la poblacion que no pertenencia a
la ideologia eurocéntrica; geograficamente si en territorios hegemaonicos, pero cul-

tural, intelectual y socialmente no.

El fildsofo e historiador, Enrique Dussel, sostiene que el afio 1492 esta mar-
cado por la inauguracién de la modernidad; cuando Europa somete, domina y con-
quista al “Otro” para colocarse como un “descubridor”. Lo que en realidad pasé fue
un “en-cubrimiento” (Dussel, 1994: 8). Es importante aclarar que la anterior tesis se
inscribe como parte de su “Filosofia de la Liberacion”; es decir su argumentacion
filosofica se enfoca en los oprimidos y excluidos para explorar las condiciones
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histéricas y hermenéuticas que hacen posible la comunicacién intercultural (Dussel,

1994: 9).

El filésofo argentino cuestiona la percepcién de los espafioles de la época
colonial pues sus motivaciones mercantilistas los llevaron a saquear y colonizar
nuevas tierras:

La Espanfa, y el Portugal (a este ultimo no podremos dedicarle nuestras re-
flexiones para no extendernos excesivamente) de finales del siglo XV ya no
son mas un momento del mundo propiamente feudal. Son mas bien nacio-
nales renacentistas: son el primer paso hacia la Modernidad propiamente
dicha. Fue la primera regién de Europa que tiene la originaria “experiencia”

de constituir al Otro como dominado bajo el control del conquistador, del do-

minio del centro sobre una periferia (Dussel, 1994: 11).

Desde la perspectiva de Dussel, la dominacion colonial fue lo que marco la
transicion de Espafia y Portugal feudales, luego renacentistas, hacia la modernidad.
Entonces, para configurar la identidad europea moderna se requirié de dominar al
“Otro”. Este proceso histérico es lo que se conoce como el mercantilismo, aunque

naciente.

Tener una posicidén centro de dominio y saqueo frente a la periferia es una
vision eurocéntrica que conlleva el discurso de que la humanidad debe dirigirse ha-
cia el progreso, idea que se promovia desde las cupulas intelectuales, con Kant, por
ejemplo, con la “supuesta inmadurez” -entendida como una actitud-. Este progreso
Enrique Dussel lo identifica como una nocién errada y problematicamente universa-
lista. Pues es claro que si hay sociedades con mejores condiciones de vida y otras
gue no, pero eso no justifica que se erijan como modelos normativos que guien a

los demas.
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Dussel hace, pues, una critica a una vision eurocéntrica, la cual condena a
quienes no se empatan con el desarrollo intelectual europeo, econémico, politico,
militar. Esta perspectiva la tiene Hegel pues, sostiene el fildsofo argentino, que el
aleman dejo fuera a Africa y América de la Historia Universal: “para Hegel, la Europa
cristiana moderna nada tiene que aprender de otros mundos, otras culturas. Tiene

un principio en si misma y es su plena "realizacion" (Dussel, 1994: 19).

Sin embargo, Hegel realiz6 ciertos matices en esta periodizacion que Dussel
cuestiona. Si bien Hegel en su Lecciones sobre la filosofia de la historia (Vorlesun-
gen lber die Philosophie der Geschichte, 1837) propone que la historia universal
tiene origen en Asia, luego se dirige a Grecia y Roma y alcanza su culminacién en
la Europa cristiana-germanica; América y Africa no solo quedaron excluidas, sino
que tampoco se dirigen hacia el desarrollo del Espiritu (Geist), del desarrollo de la

historia universal. Con lo cual, Hegel justifica un colonialismo civilizatorio.

En esa misma linea, Héctor Ferreiro identifica que el pensador aleman en su
concepcion de la historia universal incluye un fin y una jerarquia que pone énfasis
en el espiritu entendido como una realizacion progresiva de la libertad (2019, 189).
Sin embargo, no todas las regiones del planeta tienen el mismo estatus en este
camino hacia la libertad, pues Africa es para Hegel un Kinderland (una tierra de
ninos) dado que la historia no ha iniciado, pero no ocurre lo mismo con el norte de
Africa pues al estar cerca del Mediterraneo y de Europa y Asia, el autor de las Lec-

ciones cree que es parte de otra masa territorial.

Hegel entiende a América como un antes y un después de la llegada de los

espafioles. La época prehispanica y la colonizacién. Unicamente con la segunda,

17



para Hegel, despega un desarrollo historico gracias al cobijo civilizador europeo.
Pero distingue que América del Norte es distinta puesto que es un eco del occidente
con una nueva vitalidad (Hegel en Ferreiro, 2019, p. 193-197) expresada en el tra-
bajo y la libertad civil. Por otro lado, América del Sur queda relegada del ambito del
porvenir, es decir, a una historia que aun no comienza plenamente; no hay institu-

ciones racionales.

Santos Herceg (2009) profundiza en la distincién que tiene Hegel entre Amé-
rica del Norte y del Sur. En el norte habra ciertas condiciones que permitirian, even-
tualmente, la instalacion del Espiritu -como el trabajo, la organizacién social y la
busqueda de libertad-, en el sur no encuentra ningun elemento que haga imaginable
un desarrollo histérico semejante. La América del Sur aparece marcada por la con-
quista violenta, la dominacion criolla y una estructura social rigidamente jerarquica,
lo que la condenaria a una reproduccion constante de relaciones de dependencia 'y

sometimiento (Herceg, 2009).

En el caso de Asia, Hegel le otorga un papel relevante pues la coloca como
el origen de la historia universal. Ahi comenzaron las culturas agricolas, la propiedad
privada y la organizaciéon estatal (Ferreiro, 2019, p.191). Pero la que tiene todo -
comercio, propiedad privada, familia y Estado- es Europa, presenta un nivel de li-
bertad mas desarrollado, es el punto culminante del proceso histérico, es el Ende -

el final- (2019, p, 192).

Por otro lado, retomando la critica al eurocentrismo, Juan Manuel Contreras
Colin aclara que el eurocentrismo se dio en el ambito tedrico tanto como en el prac-

tico, pero, ademas, propone dos términos nuevos que amplifican y complejizan lo
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que significo y significa el eurocentrismo, los conceptos son a saber: euro-totalidad
y euro-totalitarismo:
El eurocentrismo, tanto en su vertiente tedrica como practica, se adjudico a
si mismo la misién de sacar del error, corregir, ilustrar y civilizar, adn por la
violencia cuando fuera necesario, al resto de las sociedades a fin de “huma-

nizar’ su incompleto, imperfecto e inferior ser, hacer y querer (Contreras Co-
lin, 2019: 2).

Contreras considera que esa supuesta humanizacion es en realidad una eu-
ropeizacidon que continua extendiéndose a muchas esferas de la vida humana y en
todo el mundo, procesos a los cuales denomina euro-totalidad, pero como esto se
ha venido realizando de manera violenta, con conquistas, saqueos y abusos, se

trata, entonces, también, de un euro-totalitarismo.

Tanto Dussel como Contreras elaboran una critica a la vision eurocéntrica. Si
bien la modernidad tiene varias etapas, origenes y procesos, ¢, de donde sale pro-
piamente la vision eurocéntrica? Al final dicha perspectiva que pone a Europa en el
centro también es moderna y precisamente Enrique Dussel identifica que el euro-

centrismo tiene su origen en el Romanticismo aleman:

¢Alguno de ustedes estudio historia en otro esquema que no sea historia
antigua, medieval y moderna? Todos estudiamos eso. ¢ De ddénde sacamos
es0?, de nuestros maestros, y ¢, de donde lo sacaron nuestros maestros? De
los romanticos alemanes del siglo XVIIl, que inventaron la historia

desde una vision eurocéntrica (Dussel, 2008, p. 19?)

2 En adelante, las negritas se utilizaran para resaltar los elementos que se analizan y comentan en
cada cita.
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La critica al eurocentrismo y las etapas historicas que Dussel identifica son
generales y no enuncia que los romanticos pensaban distinto y que muchos de ellos
se oponian al proyecto eurocéntrico de la modernidad. En ese sentido cabe pregun-
tar ¢ de qué manera pensadoras y pensadores del momento cuestionaban el euro-

centrismo desde Europa misma?

¢ Donde quedaron las mujeres filésofas romanticas alemanas? Resulta rele-
vante considerarlas porque ellas, por lo menos se identifica una, no compartian la
vision eurocéntrica de sus pares varones. Fue precisamente Karoline von Ginde-
rrode, considerada como romantica alemana de finales del siglo XVIII y principios
del XIX, quien cuestion6 el eurocentrismo y la vida moderna occidental (Cruz Gar-
cia, 2022). La poeta romantica publicé en 1805, dentro del volumen Gedichte und
Phantasien bajo el seudonimo masculino Tian, en Heidelberg, en la editorial Mohr y

Zimmer, el texto Geschichte eines Braminen donde se puede leer lo siguiente:

(...) los orgullosos europeos se jactan de ser el centro del mundo edu-
cado e ilustrado (...). La niebla del olvido cubre las tumbas de nuestra anti-
gledad, solo pocas grandes figuras se vislumbran; nuestros dioses victorio-
sos han escapado, somos pisoteados por rudos mongoles, estamos mu-

riendo lentamente por los codiciosos europeos (Glinderrode, 1806°)
Ella no buscaba colocarse discursivamente en el ambito practico por arriba
de otras culturas. Entonces, en este pasaje se puede observar claramente que cues-

tiona duramente a los europeos por colocarse en el centro, no solo eso, les llama

3(...) die stolzen Européer sich riihmen, der Mittelpunkt der gebildeten und aufgeklérten
Welt zu seyn, (...). Der Nebel der Vergessenheit umschleyert die Grdber unserer Vorwelt,
nur wenige gro3e Gestalten schimmern hindurch; unsere siegreichen Gétter sind geflohen, wir sind
zertreten von den rohen Mongolen, wir sterben langsam durchdie gewinnsiichtigen Européer
(Gunderrode, 1805). A partir de ahora si no se indica a la traductora o traductor, son versiones mias.
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“codiciosos” -un adjetivo negativo- lo cual deja ver que ella criticaba al eurocentrismo
aun siendo romantica. ¢ Es problematico sostener, de forma general, que la visién

eurocéntrica surge con los romanticos alemanes? La respuesta es si.

Pero, habra que aclarar, primero, que el Romanticismo aleman es un movi-
miento cultural, intelectual, filosdéfico y literario complejo; que se torna mas todavia
si se considera el papel de las escritoras*, por ejemplo, Glinderrode, pues no goza-

ban de los mismos beneficios que sus pares masculinos.

En términos generales, el pensamiento romantico se configuré6 como una cri-
tica profunda al proyecto moderno ilustrado y a la racionalidad instrumental que
acompano el desarrollo del capitalismo industrial. Esta postura implicé no soélo un
cuestionamiento del modelo civilizatorio emergente, sino también una problemati-
zacién de sus pretensiones universalistas, lo que complejizdé -y en algunos casos
tensiond- la visidén eurocéntrica que presentaba a Europa como horizonte normativo

del desarrollo historico.

Dicha problematica ya fue estudiada por Michael Léwy y Robert Sayre. Para
ellos, todos los romanticos comparten una critica al mundo burgués capitalista y los
escritores del movimiento romantico son los primeros ambientalistas, defensores de
la naturaleza y opositores a la industrializacion, la acumulacién de capital y la cuan-

tificacion del mundo. Sin embargo, hay que considerar que se trata de circulos de

4 Por mencionar algunas otras pensadoras romanticas ademas de Gilinderrode tenemos a Bettina
von Arnim (1785-1859), Dorothea Schlegel (1764-1839), Sophie Mereau (1770-1806), Sophie Tieck
(1775-1833) y otras contemporaneas dedicadas al periodismo, la literatura y que varian entre el
Realismo y la llustracién como Rahel Varnhagen (1771-1833), Louise Brachmann (1777-1822), Hel-
mina von Chézy (1783-1856), Karoline von Woltmann (1782-1847), Therese Huber (1764-1829),
Fanny Tarnow (1779-1862). Todas ellas sufrieron descrédito por sus labores intelectuales.
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intelectuales con diferencias en ideas, no pueden verse a todos de manera homo-
génea, aunque si comparten un punto en comun que es lo que Lowy y Sayre distin-

guen.

Léwy y Sayre se han ocupado de las caracteristicas del movimiento roman-
tico e identifican cinco: 1) el desencanto del mundo, 2) la cuantificacién del mundo,
3) la mecanizacioén del mundo, 4) la abstraccion racionalista y 5) la disolucion de los
lazos sociales (2008, p. 40). Algunas de ellas son adoptadas por los artistas y fil6-
sofos romanticos, pero otras son fuertemente cuestionadas en diferentes formatos

textuales o discursivos.

Ambos pensadores, referidos arriba, ademas, recuperan a Max Weber para
entender el malestar de los romanticos: “una de las principales modalidades roman-
ticas de reencantamiento del mundo es el regreso a las tradiciones religiosas, y a
veces misticas, como subraya Weber. A tal punto que numerosos criticos conside-
ran la religion como el rasgo principal del espiritu romantico” (Léwy y Sayre, 2008,
p. 41). Esta caracteristica claramente va a contracorriente del uso de la razén, del
progreso, el pensamiento matematico y cientifico; la espiritualidad era un elemento
fundamental para los romanticos, aspecto que es parte de la modernidad misma,

pero que contradice a la narrativa dominante ilustrada.

El discurso romantico, que contrasta con el ilustrado, vertido en su literatura
-textos, cartas, poemas- pretendia recuperar “la magia, las artes esotéricas, la he-
chiceria, la alquimia, la astrologia” (Lowy y Sayre, 2008, p. 42) y también “redescu-

bren los mitos paganos o cristianos, las leyendas, los cuentos de hadas, los relatos
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'goticos'; exploran los reinos ocultos del suefio y lo fantastico, no solo en la literatura

y la poesia sino también en la pintura” (LOwy y Sayre, 2008, p.42).

La segunda caracteristica del Romanticismo tiene que ver con lo que ya Max
Weber habia considerado como el espiritu del calculo racional capitalista, pero Lowy
y Sayre lo traducen como la cuantificacién del mundo, la cual hace referencia a la
acumulacion de dinero y la industrializacion como generadoras del lucro econdmico
y mercantil que socavan las cuestiones de caracter cualitativo, como la espirituali-

dad y la imaginacion.

La tercera caracteristica, la mecanizacion del mundo refiere a la construccion
de un mundo mecanico, artificial, frio, y, sobre todo, significa la conquista de la na-
turaleza, asunto que trastocara a los escritores: “Los romanticos estan tan imbuidos
por el terror de una mecanizacién del ser humano mismo después del autdmata
Olimpia de Hoffmann —cuyo movimiento y canto tenian 'esa medida regular y des-
agradable que recuerda el juego de la maquina'- hasta la Eva futura de Villiers de
L' Isle-Adam” (Lowy y Sayre, 2008, p.49). La mecanizacion no solamente se observa
con la implantacion de fabricas y las actividades ahi realizadas, sino también en el

ambito literario, ademas del ejemplo dado por Léwy y Sayre de E.T.A Hoffman.

Otro ejemplo muy conocido es el de Frankenstein (1818) de Mary Shelley,
obra en la que un doctor construye con ayuda de la ciencia un ser hecho de retazos
que se logra enamorar. A diferencia del automata de Hoffmann, el de la pensadora
inglesa tiene sentimientos, se enamora a pesar de ser creado por la ciencia, la tec-

nologia y la razén. Pareciera que la mecanizacién se va transformando y
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adquiriendo mayores caracteristicas humanas como las emociones; se mezcla la

mecanizacion con lo humano.

La cuarta caracteristica es la abstraccion racionalista. Lowy recupera nueva-

mente a Max Weber para comprender como opera en la vida moderna:

La economia capitalista esta fundada, segun Marx, sobre un sistema de cate-
gorias abstractas: el trabajo abstracto, el valor de cambio abstracto, la moneda.
Para Max Weber, la racionalizacion esta en el corazén de la civilizacion bur-
guesa moderna que organiza toda la vida econdémica, social y politica segun las
exigencias de la racionalidad —orientada-a-objetivos (Zweckrationalitét) —o ra-
cionalidad instrumental- y la racionalidad burocratica. Del lado contrario estarian
los romanticos con comportamientos “no racionales” (Loéwy y Sayre, 2008, p.
51).

Entonces los romanticos se oponen a la vida burguesa y con ello también a
la vida politica, econémica y social modernas. Sin embargo, Lowy aclara que dada
la naturaleza diversa de los romanicos se pueden encontrar autores y obras que
estén a favor de las ideas de la llustracion o del Romanticismo e, incluso, combina-

das.

La quinta caracteristica es la disolucion de los lazos sociales, significa que el
ser humano se separa de la sociedad, se individualiza, adquiere consciencia de que
es un individuo de la modernidad y que debe, como diria Kant, tomar las riendas de
su propio destino. Ante la reafirmacion del yo el individuo se aisla, se siente incom-
prendido, solo e incompleto. Por eso busca la naturaleza como panacea o el con-

tacto divino-religioso para buscar un sentido que guie su vida.

Sobre el origen del Romanticismo Lowy y Sayre consideran dos procesos

histéricos que motivaron su emergencia, es bien sabido que Johann Gottfried
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Herder (1744-1803) impulso por el lado de las ideas a los romanticos, también in-
cluso Johann Wolfgang von Goethe (1744-1803) puede considerarse su promotor,
aunque él mismo no se haya considerado romantico. Entonces, el proceso historico-
social en el que surge el Romanticismo fue empujado por el Renacimiento y la Re-

volucion Industrial del siglo XVIII.

El primero, significa un periodo de transicion de los vinculos sociales de la
Edad Media y el comienzo del proceso de la acumulacion del capital; el segundo
consolida la hegemonia del sistema de produccion capitalista. Estas dos variables
que son procesos de transicion, secularizacion y de cambios importantes de época,
generan el surgimiento de los movimientos romanticos, procesos que habria que

remarcar, desencantaban a los escritores.

Hubo otros factores importantes que permitieron el surgimiento del Romanti-
cismo: el desarrollo de una economia de mercado y su penetracién en la vida cultu-

ral y el proyecto de la llustracion:

Es pues contra el conjunto de ese fendmeno -contra los diversos efectos- del
advenimiento sin precedentes de una economia de mercado, y sobre todo su
penetracion en la vida cultural, pero también contra ciertas facetas ideoldgicas
del espiritu del lluminismo, y muy particularmente sus aspectos mas estrecha-
mente ligados a la nueva “cosificacion” de la vida, que reducian las aspiraciones
humanas a los calculos egoistas, es contra todo eso que el Romanticismo de

fines del siglo XVIII vino a protestar (Loéwy y Sayre, 2008, p.61).
En suma, el movimiento cultural, artistico y filoséfico romantico es suma-
mente complejo, cada autor, cada obra reflejan de manera particular y general una

vision antagonica al proyecto moderno ilustrado, capitalista y burgués, y por lo tanto
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a la visién eurocéntrica. A pesar de las diferencias de muchos romanticos, todos

tenian un punto en comun:

El elemento unificador del movimiento romantico, en la mayor parte, si no en
la totalidad, de sus manifestaciones a través de los principales focos euro-
peos (Alemania, Inglaterra, Francia), es la oposicion al mundo burgués mo-

derno (Léwy y Sayre, 2008, p. 19).
En conclusién, si la visidn eurocéntrica se caracteriza por el encubrimiento
del “Otro”, por la violencia para imponerse en materia militar, politica, econémica y
cultural para enriquecer el Imperio, las potencias europeas dominaron a los “Otros”.
Pero en materia cultural, habria que aclarar, los romanticos alemanes no tenian una
vision eurocéntrica, pues muy por el contrario se oponian a ella, asi lo hizo Karoline
von Gunderrode, que, ademas, nace en un marco de colonizacidon eurocéntrica,

desarrollo capitalista y vida burguesa en 1780.

1.2 Frente al abismo: la mirada critica de Giinderrode

¢Quién fue Karoline von Gunderrode (1780-1086)? Elaborar una presentacion
desde el presente de una poeta, filésofa y literata no es una tarea sencilla. Sobre
todo, por la escasa informacion documental en torno a ella. Sin embargo, hay testi-
monios y estudios que permiten generar una imagen de su vida, y en dicha repre-

sentacidon comprender la manera en la que la vida moderna, particularmente la

26



birgerliches Leben (vida burguesa), generaba en ella conflictos en torno a su estar

en el mundo®.

Nacié en el seno de una familia aristocratica empobrecida. De origen tiene
un estatus social alto pero que entra en decadencia tras la muerte de su padre
(1786) y de algunas de sus hermanas, Amalie en 1802 y Charlotte en 1801. Sumado
a eso, se enfrento al rechazo de su madre tras la muerte del esposo, esto la orilla a
refugiarse en un convento de la fundacion Cronstetten-Hynsperg® para mujeres aris-
técratas empobrecidas (Ezekiel, 2020, p. s/p). Es relevante mencionar esto dado
que en buena medida las normas de la vida burguesa haran que por posicion social
los hombres no la vieran como una “buena opcion” para hacerla su esposa, aunque

gusten de ella y la admiren intelectualmente.

El transito de su vida debe entenderse como una serie de experiencias entre
tensiones propias de la modernidad entre la razon y el sentimiento, entre los anhelos
de autonomia y las estructuras patriarcales del mundo germano-burgués. La mo-
dernidad occidental representaba para Gunderrode una jaula de hierro, en donde
no podia sentirse plena, feliz, ni realizada. Es por ello que imagina, desde la lejania,
al oriente, pues la poeta nunca piso6 suelos orientales (Cruz Garcia, 2022). Enton-
ces, presentar la biografia de la pensadora debe considerar los procesos de la mo-
dernidad, sus circulos sociales, su vida familiar, sus noviazgos y la opresion a la
mujer en la época para entender el contexto en donde tom¢ ciertas decisiones,

como el suicidio, o por qué escribié sobre ciertas ideas politicas.

5 Para una cronologia sobre su vida y obra, véase el anexo 1.
6 Residencia evangélica de Frankfurt que acogia a mujeres empobrecidas en espera de casarse.

27



Gulnderrode estudio en el convento, no se sabe si de manera autodidacta o
por clases de la institucion, historia, filosofia, mitologia y literatura. Los contactos
que tuvo, sus amigos y parejas, seguramente le generaron muchas motivaciones
para aprender y escribir (Cruz Garcia, 2022, pags. 10-38). Ella hablaba griego, sabia
latin, y, naturalmente, aleman. Entonces desde muy joven poseia capacidades des-
tacables y mas en un contexto en el que las mujeres no tenian el mismo acceso a

la educacion que los hombres, ni el reconocimiento para escribir y publicar.

Dadas esas dificultades para que las mujeres se desempefaran libremente
en el ambito de la escritura, la poeta de Karlsruhe tuvo que publicar bajo dos seu-
dénimos masculinos, Tian e lon-Jon. Este ultimo en referencia a Jonia, la patria de
la poesia. El recurso a una mascara masculina pone de manifiesto las restricciones

que el entorno social imponia a la vida en la que se desenvolvia.

Se trataba de una burguesia apenas en formacion que buscaba imitar a la
aristocracia francesa de la época. En los territorios germanos la juventud padecia
de crisis existenciales: “la nueva sociedad burguesa, no desarrollada aun en su ple-
nitud y ya en trance de caer en la decadencia, los utiliza como esbozos, como pro-

yectos, para relegarlos casi inmediatamente al olvido” (Wolf, 1984, p. 9).

La cita anterior habla de la juventud que parecia olvidada por la clase politica,
por los intelectuales y por sus familias. Ya no se trata de una juventud con impetu
derivada de la Revolucion Francesa, sino mas bien una generacion que esta desen-
cantada con los resultados, que se siente oprimida por el desarrollo de una moral

pequenoburguesa:
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Ellos, hijos e hijas de la primera generacion de burgueses alemanes ilustra-
dos y de la nobleza empobrecida y aburguesada, no tienen otra opcion que
elegir entre los procedimientos opresivos y castradores de los reyezuelos
alemanes o el dominio de Napoledn; entre el feudalismo anacrénico de los
pequenos estados alemanes o la imposicién de reformas administrativas y
comerciales que llegan demasiado tarde y de la mano del usurpador que,

naturalmente, corta de raiz el espiritu de la revolucion (Wolf, 1984, p.11).

Pero, si resienten y manifiestan su desagrado a través de sus ideas vertidas

en sus poemas, prosa, textos dramaticos y cartas. Pero los jovenes no solamente

eran coaccionados por la moral burguesa del momento, también por todo el aparato

estatal. En una carta escrita por Gunderrode el 29 de agosto de 1801 refleja su

insatisfaccion con las politicas de Estado, aunque no menciona cuales:

Porque la estrechez de nuestra situacion nos aparta de la naturaleza, nues-
tras ideas aun mas estrechas nos alejan del verdadero disfrute de la existen-
cia, nuestras formas de Estado nos impiden llevar a cabo cualquier accion
grande. Cuando todo se cierra a nuestro alrededor, s6lo nos resta levantar la
vista al cielo o dirigirla a nuestro interior. § Acaso no estan casi todas las for-
mas de la nueva poesia determinadas por esta nuestra situacion? O bien son
figuras rectilineas que se alzan incorpéreas para disolverse en el espacio
infinito, o bien palidos espiritus de la tierra que rehuyen la luz y que a nuestro
conjuro surgen de las profundidades de nuestro ser, pero nunca son figuras
fuertes vigorosas. Podemos envanecernos de haber alcanzado las alturas o
las profundidades, pero nos falta toda posibilidad de expansionarnos con co-
modidad (Ginderrode en Wolf, 1984, p.10).

Sabemos que los romanticos no solo se oponian a la moral burguesa, a las

decisiones de Estado y, también, a la llustracion. Christa Wolf elabora una metafora

para entender la manera en la que los jévenes se encontraban: “parece que basta

con un leve empujon para arrojarlos al fondo del abismo a cuyo borde caminan con

los ojos abiertos. Y hay que preguntarse si es una nimiedad lo que les destruye”
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(Wolf, 1984, p.12). Gunderrode cay¢ al precipicio y la empujaron las normas morales
de su circulo social, la pobreza, la falta de reconocimiento y el desprecio de los
hombres, sobre todo, de las parejas que tuvo en su vida, pues la desacreditaban

frecuentemente respecto a su labor intelectual y como escritora (Cruz Garcia, 2022).

Quiza por ello la poeta se volvio critica de la visidn eurocéntrica estando den-
tro de Europa, cuestionaba la frialdad de la vida tornada asi debido a la acumulacion
de capital, la mecanizacién de la vida a través de las fabricas y la razén como eje
central en la guia de la vida de la gente. Esta critica Glnderrode la hace incluso
antes del desarrollo de las teorias latinoamericanas que cuestionaban la “centrali-
dad de Europa”, el encubrimiento de América (Dussel, 1999) y la euro-totalidad
(Contreras, 2019). El encubrimiento del “Otro” tenia lugar dentro de Europa también,
no solamente en el encuentro con el Nuevo Mundo y fue algo que la filésofa de

Karlsruhe identifico.

En el circulo social cercano de Gunderrode no estuvieron los famosos roman-
ticos y contemporaneos de la época que han trascendido hasta nuestros dias:
Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832), Johann Christoph Friedrich Schiller
(1759-1805), Johann C. Friedrich Hélderlin (1770-1834), Johann Gottfried von Her-
der (1744-1803), Georg Philipp Friedrich von Hadenberg, Novalis, (1772-1801),
Wilhelm Friedrich von Schlegel (1772-1829), August Wilhelm von Schlegel (1767-
1845), Friedrich D. Ernst Schleiermacher (1768-1834), Friedrich Wilhelm Joseph
von Schelling (1775-1854), Johann Gottlieb Fichte (1762-1814), ni tampoco Georg

Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831).
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La escritora alemana vivio de 1780 a 1806, por lo cual, todos los escritores
anteriores fueron sus coetaneos, pero todos ellos bastantes afios mas grandes que
ella. Goethe le llevaba 31 afios, Hegel 10, Friedrich Schlegel 8, Holderlin 10. Era
una generacion anterior a ella. El filosofo ilustrado Immanuel Kant (1724-1804), le
llevaba 56 afos, y muridé dos afios antes que ella. La edad no determina que se
involucre con ellos en interaccion social, claro esta y los espacios en los que se
movian ellos no eran los que frecuentaba Gunderrode. Sin embargo, si estaban sus
ideas con las que ella convivia, sobre todo con las de Kant, sobre el derecho, la

moral y la naturaleza humana (aspectos que se abordan en el capitulo 3).

En el grupo cercano a la poeta estuvieron: Georg Friedrich Creuzer (1771-
1858), fildlogo, antropdlogo, arquedlogo y profesor aleman en la Universidad de Hei-
delberg, Marburgo y Leiden, alumno de Karl Leonhard Reinhold (1757-1823) y Frie-
drich Schiller (1759-1805). Creuzer fue un hombre sumamente académico y culto
que se intereso en la simbologia y mitologia de los pueblos antiguos, particular-
mente el mundo griego, las cuales vinculé con Oriente. Este polimata fue el gran y
mas profundo amor de Glnderrode. Sin embargo, al estilo de Las penas del joven
Werther (1774) de Goethe, la poeta no logré consumar su amor: pues Creuzer se

encontraba casado con Eleonora Sophia Muller desde 1799.

Elisabeth Katharina Ludovica Magdalena Brentano (1785-1859), hermana de
Clemens Brentano (1778-1842) y nieta de Sophie von La Roche (1730-1807), amiga
de Goethe, fue una romantica novelista y de las amigas mas cercanas de Ginde-
rrode. Adquiere luego el nombre de Bettina von Arnim porque en 1811 se caso con

el amigo de su hermano Achim von Arnim (1781-1831). Von Arnim publicé en
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memoria de su amiga una de sus obras mas destacadas. Die Ginderrode en 1840.
A diferencia de la poeta de Karlsruhe, Bettina establece relacion con Goethe: desde

1807 e intercambiaron correspondencia hasta 1811.

Otra de sus amigas fue Brendel Mendelssohn (1764-1839), quien adquiri6
varios nombres como Dorothea Friederike Veit y Dorothea von Schlegel, en funcion
de los esposos que iba teniendo. Su padre fue el filésofo ilustrado Moses Mendels-

sohn (1729-1786).

Por otro lado, Caroline Michaelis (1763-1809) también fue amiga, aunque no
muy cercana, de Gunderrode. Estuvo casada con August Schlegel y con Friedrich
Schelling, respectivamente adquirié los apellidos de sus esposos y se la conoce

como Caroline Schlegel y después Caroline Schelling.

Se puede observar con los personajes ya mencionados una clara distincion
entre ellos y Gunderrode. La poeta perdi6 a sus padres desde muy joven, a algunas
de sus hermanas, se refugié en un convento, vivia en la pobreza y se codeaba con
personas que tenian amigos famosos intelectualmente o con familia destacada en
la academia y en el mundo intelectual. La poeta, aunque provenia de una familia
aristocratica empobrecida, no tenia conexiones sociales sdlidas y con figuras des-
tacadas del momento. Su condicién de mujer, soltera y situacién econdmica, limi-
taba el valor que le daban y la manera en la que la percibian, por ello tuvo que
publicar bajo seudénimos masculinos debido al descrédito que recibia (Cruz Garcia,

2022).
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A las anteriores dificultades en la vida de Gunderrode hay que sumarle la
opresion que vivian las mujeres durante el Romanticismo. Las pensadoras se que-
jaban de las desigualdades. En Women, Women Writers, and Early German Ro-
manticism (2020) Anna Exekiel, argumenta que las mujeres eran conceptualizadas
bajo estereotipos: pasivas, intuitivas, ligadas a la naturaleza y lo divino. En cambio,

el hombre era quien producia filosofia y estética.

Ezekiel encuentra que en Lucinde, Sobre Diotima y A Dorothea de Schlegel
existe una asimilacion de caracteristicas masculinas de lo femenino y no una huma-
nidad que integre ambas. Por ejemplo, en la primera novela el protagonista se desa-
rrolla espiritual y artisticamente gracias al amor de una mujer, como si las figuras
femeninas fueran mediacion de la plena realizacion de los hombres: “Como argu-
mentan muchos escritores, las mujeres en el Romanticismo aleman temprano son
instrumentalizadas, idealizadas y excluidas del tipo de desarrollo moral y creativo

que experimentaron los hombres” (Ezekiel, 2020, p. 10)".

Por otro lado, Ezekiel expone que en la novela Florentin de Dorothea Veit se
problematiza a la mujer como instrumento de realizacién del hombre. En esta novela
un joven emprende una busqueda de su identidad en el mundo. Pero él no se dirige
a su pleno desarrollo como en Lucinde de Schlegel, sino al extravio y la disolucion,
pues no se consolida como artista o como sujeto. Esto se observa cuando la esposa

de Florentin decide abortar causandole malestar, lo que genera una ruptura y

7 “As many writers argue, women in early German Romanticism are instrumentalized, idealized, and
excluded from the kind of moral and creative development experienced by men” (Ezekiel, 2020, p.10).
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rechazo. Esto afecta su crecimiento personal y lo coloca en un lugar de no realiza-

cion personal (Ezekiel, 2020, p. 21-25).

Lo anterior refleja ideas de la época y de la sociedad del momento que Veit
captura en su novela y que Ezekiel identifica. Las mujeres eran vistas como medios,
como instrumentos para la plena realizacion de los hombres. En definitiva, no eran
tratadas en similar medida que ellos de manera general. Y lo mismo ocurria con las

escritoras, pues desvaloraban su trabajo y su intelecto.

Consideraciones finales: la critica al eurocentrismo de la romantica alemana:

A partir de lo presentado hasta aqui he vinculado a Karoline von Glunderrode en
debates sobre la modernidad, la critica al eurocentrismo y algunas posturas del Ro-
manticismo frente al capitalismo. Por lo cual se observa que la pensadora vivia en
un contexto de opresion desde distintos aspectos de la vida moderna: violentada
por su género, en precariedad economica, limitada para ejercer libremente su pro-
fesion de escritora. No es de extrafar, entonces, que su postura era critica a la

época, desde dentro de Europa.

El Romanticismo aleman es complejo y diverso pero el hilo comun, que ana-
listas como Léwy y Sayre identifican, es la critica que hacen a la modernidad capi-
talista burguesa. Para el caso de Glnderrode no es distinto e, incluso, esto cobra
relevancia porque la postura critica de la pensadora va a reflejarse en sus ideas

sobre el derecho, la moral y la naturaleza humana.
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Capitulo 2. El contrato social bajo el prisma masculino: Hobbes, Locke,

Rousseau y Kant

Considerando la metodologia de Gaos (1959), en el presente capitulo se parte con
la elaboracién de una doxografia®. Desde una mirada doxografica, se entretejen las
ideas de Thomas Hobbes, John Locke, Jean-Jaques Rousseau e Immanuel Kant
para, en el tercer capitulo, desentrafiar sus ideas sobre el derecho, la moral y la
naturaleza humana, y hacerlas dialogar con las de Gunderrode. Estos cuatro pen-
sadores han ocupado, casi sin disputa, el escenario central del contractualismo mo-
derno. Sin embargo, persiste la paradoja de que Karoline von Glnderrode no haya

sido convocada a esta conversacion intelectual hasta nuestros dias.

En ese sentido se inicia con la formulacion de Hobbes, luego con la de Locke,
Rousseau vy, finalmente con la de Kant. Antes de iniciar las propuestas de cada
autor, se ofrece un breve contexto en el que escribié cada uno y se explica desde
ddénde escriben; la corriente epistemoldgica que sustenta sus planteamientos. El
capitulo cierra explicitando similitudes y diferencias entre los cuatro autores consi-

derando el eje de analisis: el derecho, la moral y la naturaleza humana.

8 Para Gaos la doxografia es una reconstruccion histérica de la filosofia a partir de la déxai -las
opiniones, doctrinas e ideas- enmarcadas en su contexto. Véase: Historia de la filosofia: IV. Historia
de las ideas (2008).
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2.1 Thomas Hobbes: el arquitecto del pacto moderno

En 1588 Malmesbury recibe al nifio gemelo de Wiltshire Inglaterra, en brazos de su
padre Thomas Sr. vicario de Charlton y Westport. En realidad, Hobbes no tenia un
gemelo, pero alguna vez el pensador inglés dijo que su madre pario a €l mismo y al
miedo, quiza de ese modo queria expresar su personalidad temerosa, lo que pudo,
tal vez, verse reflejado en su nocion de la naturaleza humana como mala (Hobbes,

2017).

La obra en la cual Hobbes escribe sus nociones de la naturaleza humana,
del contractualismo, la conformacién del Estado y el derecho es Leviathan, or The
Matter, Forme and Power of a Common-Wealth Ecclesiasticall and Civil publicado
en 1651. Los términos referidos requieren pensarse de modo interrelacionado y de
manera argumentada, sobre todo para entender como se entienden las ideas de

derecho, moral y naturaleza humana.

La produccion intelectual del pensador inglés, De Cive (1642), Leviatan. O la
Materia, Forma y Poder de una Republica Eclesiastica y Civil (1651) y Behemoth
(1668), tuvo como teldn de fondo diversos eventos conflictivos de caracter religioso
y politicos que derivaron en una guerra civil inglesa en el siglo XVII. Los hechos que
Hobbes presencidé tienen que ver con conflictos constitucionales, de legitimidad, re-

ligiosos y de poder, que a continuacién enuncio.

Mientras en Inglaterra reinaba la dinastia de los Estuardo, la monarquia se
volvié monopolizadora del poder tornandolo en un tipo absolutista. Ademas, el Par-

lamento adquirid un papel mas protagdnico en actividades fiscales y religiosas.
36



Naturalmente, comenzaron los conflictos, los cuales llegaron a tornarse crisis insti-

tucionales y militares (Tuck, 2002, pp. 36-40).

Frente a esto, Carlos | ocupa el trono para 1625 y gobierna, sin el Parlamento,
durante dos periodos. La manera en la que recaudaba impuestos generd descon-
fianza debido a su modo autoritario de hacerlo; ademas, buscaba imponer una uUnica
manera religiosa basada en un modelo episcopal anglicano. Sobre todo, en Escocia,
donde habia presbiteranos, hubo una revuelta de 1637 a 1640. Frente a esto, el rey
convoca un Parlamento Largo en los afios cuarenta, pero las tensiones entre ambos
se incrementaron (Tuck, 2002, pags. 36-40). Entonces Carlos | se enfrentaba a fac-
ciones politicas y religiosas que llevaron a una Guerra Civil en 1642. Mientras esto

ocurria Hobbes se refugié en Francia y ahi elaboré el Leviatan.

En Francia se vio fuertemente influenciado por el racionalismo y la vision me-
canicista de Galileo Galilei (1564-1642). Este marco refleja la postura de Hobbes
sobre un poder absoluto que ponga orden ante el caos para detener la guerra de
todos contra todos. A su vez, esta fuertemente influenciado por el pensamiento ma-
tematico y geométrico de Euclides (Zea,1981, pags. 227-228). Hobbes se inscribe
en la corriente moderna del racionalismo, la cual, en términos amplios, funda sus
reflexiones en la razon. Entonces la argumentacion l6gica-filoséfica sera una herra-

mienta para fundamentar la creacién del Estado.
Hobbes fue en realidad el primero de los grandes filésofos modernos que
intentd poner la teoria politica en intima relacion con un sistema de pensa-

miento enteramente moderno, y se esforzé por hacer ese sistema lo suficien-

temente amplio para que pudiera explicar, a base de principios cientificos,
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todos los hechos naturales, incluso la conducta humana tanto en sus aspec-

tos individuales como en los sociales (Sabine, 2009, p. 354).

Sabine alude al marco epistémico de Hobbes que refleja confianza en la ra-
zoén, en las matematicas y el pensamiento légico como vias de construccion del
conocimiento. Pero, también menciona que el pensador inglés se esforzaba por ex-
plicar los hechos naturales, lo cual podria considerarse como un elemento empirista.
En ese sentido, la postura del escritor del Leviatan pareciera no situarse en un solo
campo epistémico, pues podria considerarse también como empirista dado el es-

fuerzo de anclar el método racionalista en la experiencia.

Thomas Hobbes es el primero de la tradicion moderna masculina en plantear
la formacion del Estado, la sociedad civil y el derecho mediante un contrato. Para
ello imagina un mundo inexistente empiricamente para definir la naturaleza humana,
las razones que dan paso al pacto, al contrato y luego a la formacion del Estado de

derecho.

Hobbes inicia su argumentacion con un planteamiento hipotético, el cual le
permite generar sus argumentos. Parte de la idea que en un mundo donde no hay
instituciones, reglas ni orden, prevalece, entonces, un estado de naturaleza, en el
cual habra individuos fisicamente mas fuertes que otros y que seran capaces de
aniquilar al mas débil. Ante este panorama aboga de manera normativa por alcanzar
la prudencia® en lugar de querer satisfacer sus deseos, porque incluso los mas fra-

giles pueden volverse astutos y vencer a los mas fuertes corporalmente.

9 La prudencia o phronésis es un término que para Aristételes significaba virtud intelectual practica y
tedrica (sophia), Tomas de Aquino retoma al estagirita y ahonda en la dimensiéon metafisica de shop-
hia al conectarla con principios universales, con una base ontolégica. Por otro lado, Hans Georg

38



La naturaleza de los hombres que, si bien reconocen que otros son mas sa-
gaces, mas elocuentes 0 mas cultos, dificiimente llegan a creer que haya
muchos tan sabios como ellos mismos, ya que cada uno ve su propio talento
a lamano, y el de los demas hombres a distancia. Pero esto es lo que mejor
prueba que los hombres son en este punto mas bien iguales que desiguales
(Hobbes, 2017, p.116).

El pasaje anterior del Leviatan se refiere a la igualdad, es decir, que todos
ven por sus virtudes o talentos y dificilmente reconocen en el otro lo que distinguen
en ellos mismos, siempre esta primero el deseo propio que el de los demas, de aqui,
segun el filésofo inglés, surge la desconfianza. Por ejemplo, si alguien ocupa ciertas
tierras para cultivo, no tendra garantia de conservarlas, puesto que otros podrian
llegar a quitarsela, es decir, resulta por consecuencia un conflicto. Entonces, en el
estado de naturaleza, la condicidén de los hombres es de peligro, no hay procedi-
mientos para la proteccién. La felicidad no es posible. Por el contrario, el escenario

se vuelve desagradable, tenso y peligroso para salvaguardar la vida.

Para Hobbes el hombre en estado de naturaleza es peligroso, astuto y vani-
doso, pero del siguiente modo: “asi hallamos en la naturaleza del hombre tres cau-
sas principales de discordia. Primera, la competencia; segunda, la desconfianza;
tercera, la gloria” (Hobbes, 2017, p.117). Si hay conflicto derivado de caracteristicas
negativas entonces, una vida asi no permite el desarrollo del arte, ni de la conviven-

cia, ni de relaciones sociales. Por el contrario, la voluntad de luchar es constante,

Gadamer la entiende como una hermenéutica compuesta de phonesis y shophia. La prudencia esta
vinculada al conocimiento tedrico (Peltonen, 2022, pas. 163-178). Mas alla de como se entiende, la
prudencia es una idea presente en varios pensadores, anteriores a Hobbes. Un término que vinculan
con la moral o con el saber tedrico y practico de la gobernanza.
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puesto que no hay un poder que los controle. Hobbes caracteriza esta situacion

como un estado de guerra permanente.

Mientras no exista la ley, todo lo que se haga es valido; satisfacer las pasio-
nes, los deseos, aunque ello cueste la vida de otros: no hay ilegalidad. “De cualquier
modo que sea, puede percibirse cual sera el género de vida cuando no exista un
poder comun que temer, pues el régimen de vida de los hombres que antes vivian
bajo un gobierno pacifico suele degenerar en una guerra civil” (Hobbes, 2017,
p119). Este pasaje refiere que incluso cuando hay un Estado, se puede degradar y

asemejar al estado de naturaleza, donde se corrompe la legalidad.

Incluso, entre Estados ya constituidos regidos por reyes hay discordia y
enemistad por la defensa de sus propias fronteras, como consecuencia estan con-
tinuamente mejorando sus armas. Constantemente, si no hay guerra directa, se
mantiene una actitud guerrera frente a otros territorios. Sin embargo, cuando no se
puede evitar conflicto ante la busqueda del dominio y de la propiedad, la fuerza y el
fraude se tornarian, entonces, virtudes con tal de conseguir estos fines. Al final, la
superacion del conflicto se conseguira, en buena medida, con las pasiones y la ra-
zon. Las pasiones entendidas como el temor a la muerte, las cosas materiales o
espirituales que se desean para la vida y la esperanza de tener algo por medio del
trabajo. Mientras que la razén debe elaborar normas de paz. La conjuncién de am-

bas contribuira al cese de la disputa bélica.

Hobbes distingue en latin entre Jus naturale (derecho natural) y Lex naturalis
(ley natural) para explicar por qué el hombre busca hacer un pacto para salvaguar-

darse de los otros. El derecho de naturaleza implica la libertad sin impedimentos
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para hacer lo que sea en el estado de naturaleza, donde reina el caos. Por otro lado,
la ley de naturaleza tiene como centralidad la razén que obliga y determina a cada
uno hacer el esfuerzo por seguir y mantener la paz. Para ser precisos, Hobbes no
solo distingue una ley de naturaleza, son 19 en total, las cuales tienen un caracter
moral para conseguir la paz y la convivencia pacifica, todos ellos son universales,
es decir, que buscan aplicarse a todos y que de manera conjunta contemplan todo
lo siguiente: buscar la paz, renunciar a parte de la libertad derivada del derecho
natural, se tienen que cumplir los pactos para no caer en la injusticia, se tiene que
ser agradecido y reconocer a los otros, evitar los conflictos, perdonar, aplicar casti-
gos proporcionales a la ofensa, evitar ofender a los otros, reconocer que los otros
son como nosotros y cooperar con ellos, mantener una conducta humilde y no ser
arrogante, que el trato para todos sea equitativo, compartir propiedades de uso co-
mun, cuando no se pueden compartir los bienes equitativamente, sortearlos, respe-
tar el derecho de quien posee primero algo, proteger a los mediadores de paz,
cuando exista conflicto entre dos se debera aceptar a un tercero que funja como
arbitro, nadie debe ser juez de su propia causa ni donde tiene un interés de amistad
o parentesco Yy, finalmente, considerar importante a los testigos cuando observan

algun hecho.

Estas leyes de naturaleza, dice Hobbes, son materia de estudio de la filosofia
moral, las cuales se pueden resumir en una sola: no hagas a otro lo que no quieras
que te hagan a ti. Todas estas leyes evitan que se siga viviendo en un estado de
naturaleza donde prevalece el derecho de naturaleza y permiten la construccion del

contrato: “la mutua transferencia de derechos es lo que los hombres llaman
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contrato” (Hobbes, 2017, p. 123). El contracto inicia con un pacto entendido como
un acto de deliberacion obligatorio que se convierte en una promesa con signo ex-
preso en el pasado, el presente o el futuro. Los signos pueden ser, palabras, silen-
cios, acciones e, incluso, abstencién de acciones. El contrato, entonces debe enun-

ciarse textual u oralmente.

El pacto si es de palabra es débil, también si no existiera un mediador que
vigile el acuerdo entre ambas partes para que sea valido. El Estado es quien tendra

ese papel mediador para que las normas y procedimientos se hagan valer.

En el Estado civil, la acusacién va seguida del castigo, y, siendo fuerza, nadie
estd obligado a tolerarlo sin resistencia. Otro tanto puede asegurarse res-
pecto de la acusacion de aquellos por cuya condena queda un hombre en la
miseria, como, por ejemplo, por la acusacion de un padre, esposa o bienhe-
chor. En efecto, el testimonio de semejante acusador, cuando no ha sido
dado voluntariamente, se presume que esta corrompido por naturaleza (Hob-
bes, 2017, p.128).

En un Estado civil, cuando alguien va mas alla de la norma es corrompido
por la naturaleza. Leopoldo Zea sostiene que para el filésofo inglés la naturaleza
humana es dinamica, asi como los deseos son progresivos de un objeto a otro,
“sabe Hobbes que la felicidad no consiste [...] en una renuncia a actuar sobre el
mundo exterior, en un negarse a la accion, sino todo lo contrario, el hombre es feliz
en la medida que actua. La naturaleza humana tiene un caracter dinamico, no puede
reposar’ (Zea, 1981, p. 230). Los deseos sobre los objetos nunca paran y, por lo
tanto, la infelicidad permanece, por lo cual debe ser regulado en la sociedad, es

decir, el incumplimiento del contrato oscila entre la naturaleza y el acuerdo.
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Entonces, las constituciones, las instituciones, las leyes, los reglamentos, los
procesos de justicia daran orden para mantener acuerdos, derechos, cumplimientos
de contratos. En suma, Hobbes de manera hipotética elabora un mundo ficticio pre-

vio al Estado, para justificar el ordenamiento institucional y juridico.

2.2 John Locke: la propiedad como piedra angular del contrato

En el mismo pais y dentro de un ambiente politico, social y religioso complejo, nace
en Wrington John Locke en 1632. El pensador inglés es celebre por desarrollar la
teoria del contrato social y por sus ideas del liberalismo: “el nombre de John Locke
evoca en la mentalidad actual las grandes conquistas del liberalismo europeo: el
triunfo de la propiedad privada, el reconocimiento de derechos innatos en todos los
hombres —como la igualdad y la libertad-, la limitacion del poder de los gobernantes,
la tolerancia religiosa, y un vasto etcétera” (Instituto de investigaciones juridicas, s/f,

p. 122).

El escenario donde se situa la producciéon de las ideas del pensador ingles
abarca desde la consolidacion del protestantismo bajo Enrique VIII, pasando por la
época de bonanza maritima de Isabel |, hasta llegar a las tensiones entre el Parla-
mento y la monarquia absolutista de los Estuardo. El pais vivia una redefinicion de
su estructura de poder desde el siglo XVI, pues Enrique VIII habia roto con Roma 'y
decidio disolver los monasterios, redistribuyendo, con ello, propiedades de la iglesia

a comerciantes y algunos sectores de la nobleza.
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El sistema feudal ya no era una estructura que rigiera al pais y las disputas,
en mucho, tenian que ver con la manera de organizar la sociedad (Instituto de in-
vestigaciones juridicas, s/f, p.119-135). Los conflictos politicos no cedian a pesar de
que hubo un crecimiento econdmico debido al poder maritimo con Isabel I; tanto el
Parlamento como la monarquia seguian en disputa, y mas, cuando Carlos | disuelve

el Parlamento, pues esto desemboco en la Guerra Civil Inglesa.

Carlos | fue ejecutado en 1649, lo que permitid a Oliver Cromwell instaurar
una republica militar bajo el nombre de Mancomunidad de Inglaterra. Este régimen
autoritario se mantuvo hasta la muerte de Cromwell en 1658. Entonces se restaura
la monarquia en 1660 con Carlos Il de la dinastia de los Estuardo. El sucesor si-
guiente fue Jacobo Il quien fue derrocado en 1688 en la asi llamada Revolucion
Gloriosa debido a que se le acusaba de querer restaurar el catolicismo. Luego, llega
al poder Guillermo de Orange y con ello también el fin del absolutismo con el triunfo

del parlamentarismo.

Un afo después, en 1689, Locke publica Two Treatises of Government. Los
Tories'% apoyaban el derecho divino de los reyes y el poder del monarca, mientras
que los Whigs'" abogaban por un sistema soberano parlamentario, mismo que Lo-
cke suscribia (Instituto de investigaciones juridicas, s/f, p.119-135). Contrasta tam-
bién Locke con Hobbes debido a que no esta de acuerdo en que el poder se con-

centre en una sola persona pues defiende un gobierno limitado y representativo.

10 Los tories surgieron en el siglo XVII como defensores de la monarquia y del orden tradicional.
Apoyaban la autoridad real, la Iglesia anglicana y una vision jerarquica de la sociedad. En el contexto
de Hobbes, representan la postura mas cercana a un poder soberano fuerte.

" Los Whigs aparecieron como oposicion a las pretensiones absolutistas de la Corona. Defendian
la limitacion del poder monarquico, la supremacia del Parlamento y ciertas libertades civiles.
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Sobre su epistemologia, hay que sefialar que es racionalista, aunque también hace
uso de hechos histéricos para ejemplificar su argumentacion, lo que podria colocarlo
entre el racionalismo y el empirismo:
Los Tratados'? fueron escritos para justificar un programa revolucionario que
el conde de Shaftesbury y su circulo de conspiradores querian que fuera mas
profundo que el que llevé a cabo afnos mas tarde, la Revolucién de 1688,

pues los mentores de esta ultima no estaban dispuestos a ir tan lejos como

Shaftesbury -apoyandose en los Tratados lockianos- pretendio (Vegas, 1994,
p.11).

John Locke se ocupa de explicar el origen del gobierno, conocer a quienes
gobiernan, a quienes tienen el poder y a aquellos que hacen las leyes. Es preciso
buscar la manera de dirigir un Estado en el que las injusticias se castiguen de ma-
nera proporcional para salvaguardar la propiedad y a los extranjeros que son mal-
tratados por Estados que no tienen injerencia legal sobre ellos. Al igual que Hobbes,
Locke distingue un estado de naturaleza, pero la gran diferencia es que los hombres

no se destruyen los unos a los otros, aunque sean libres e iguales.

Para Locke en el estado de naturaleza los hombres son libres e iguales, el
primer término refiere a que ordenan sus actos, sus propiedades y a las personas;
actuan de manera proporcional para administrar sus bienes y castigar las injusticias;
el segundo quiere decir que todo es reciproco, nadie tiene mas poder que otro. Am-
bos aspectos se enmarcan en la ley natural, que esta sobre todos, regulando la vida
en el estado de naturaleza. Esa ley es dictada por dios (la razén), no por un hombre

y consiste en esperar una consecuencia respecto a una actitud o accion, frente a

12 La obra se compone de dos tratados. El primero aborda una critica al absolutismo monarquico y
el segundo es la fundamentacién del contrato social.
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otros en reciprocidad. Ser libre no implica que no haya limites, la ley natural impide
la propia destruccion, el agravio hacia las demas personas y el robo de propiedades,
es decir, se debe respetar la vida de los otros, la posesién ajena, ni siquiera se debe

danar a otro.

Dios es duefio de los hombres y, como lo ajeno no puede destruirse porque
la ley natural lo impide, no hay peligro de muerte. A menos que alguien decida ir en
contra de la ley natural, entonces los otros, en tanto iguales en derecho, podran
castigarlo proporcionalmente a la falta cometida. Cualquier hombre puede aplicar el

castigo, pero debe ser conforme a razon.

Sobre los derechos, cuando alguien ha sido dafiado, puede y debe exigir in-
demnizacion, para conseguirla puede requerir la ayuda de otros. Es fundamental
que se exija la reparacion del dafio pues permite prevenir, que quien haya ofendido
repita la ofensa y a que los otros eviten hacerlo. Incluso la persona dafada tiene
derecho a apropiarse de los bienes del otro. Es tan grave que si alguien rompe la
ley de naturaleza, si llegase a matar a otro, por ejemplo, los otros tendrian que aca-
bar con su vida: “Y asi es como cada hombre, en el estado de naturaleza, tiene el
poder de matar a un asesino, para disuadir a otro de cometer la misma injuria, la
cual no admite reparacion” (Locke, 2006, p. 16). Es valido, que los otros actuen asi,

en tanto que quien mata no razona y ha roto la ley de dios.

Cuando la falta es menor se debe emplear un castigo para provocar el arre-
pentimiento, siempre pensando también en que los otros eviten hacerlo. Sin em-
bargo, existe un problema en cuanto a cémo implementar la justicia por propia

mano, pues el amor propio y el de la familia y amigos obnubilan la proporcionalidad
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favoreciendo a una parte mas que a otra; ergo, seria complicado determinar algun
castigo justo. Frente a esta desigualdad Locke, dice que: “Concedo sin reservas que
el gobierno civil ha de ser el remedio contra las inconveniencias que lleva consigo
el estado de naturaleza, las cuales deben ser, ciertamente, muchas cuando a los
hombres se les deja ser jueces de su propia causa” (Locke, 2006, p.18). A pesar, de
que en el estado de naturaleza no reina el caos hobbesiano, aun asi, es mejor un
Estado para mediar la imparticion de justicia. Para la formacién del Estado la comu-
nidad debe estar de acuerdo y el contrato se suscita porque los hombres tienden a
la busqueda de la camaraderia por propia voluntad, de esa manera la dignidad y la

propiedad quedan mejor resguardadas.

El estado de naturaleza para Locke sera un mundo donde, la libertad y la
igualdad, operan conforme a la razén y las pasiones, todo ello dentro de la ley na-
tural. Los hombres buscan la reciprocidad, la proteccion de la integridad, de la vida
y sus posesiones, se defienden frente a quienes rompen la ley. El problema que se
encuentra esta en la proporcion del castigo, pues cuando se trata del autocastigo

no se es justo, se requiere algo mas, la formacién de un gobierno civil.

2.3 Jean-Jacques Rousseau: el nuevo paradigma romantico del contractua-

lismo

Jean-Jacques Rousseau, de descendencia francesa, nace en 1712 en Ginebra. El
ambiente calvinista en una republica protestante es el escenario del desarrollo de

los primeros afos de vida del ginebrino. El contexto en el que crecid se vio marcado
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por una fuerte rigidez religiosa e intolerancia. Rousseau escribe en el marco de la
llustracion en el que se reflexiona tomando como eje a la razdén sobre pensamientos
metafisicos religiosos. En pleno reinado absolutista, el pensador se traslada a Fran-

cia y ahi redacta algunas de sus obras.

Rousseau publica la novela epistolar en seis partes titulada Julie, ou la Nou-
velle Héloise (1761), el ensayo-novela- Emile, ou De |'éducation (1762) y Du contrat
social, ou Principes du droit politique se publica en 1762 e inicia con la siguiente
oracion “el hombre ha nacido libre, pero por donde se vea esta encadenado”, lo cual
quiere decir que el orden social nos sozaga, por lo tanto, la libertad sera un elemento
importante para comprender la dicotomia entre naturaleza y sociedad, asi como la

constitucion del Estado.

En un orden civil, de hombres comunes, hay leyes, administracion legitima y
seguridad. El supuesto anterior es lo que estudia Rousseau desde los lentes de la
justicia y la utilidad al asumir que: “el hombre ha nacido libre, y por donde quiera
esta encadenado” (Rousseau, 2012, p. 32), lo que sigue es buscar la liberacion.
Para el ginebrino el derecho del que se goza en el orden social no proviene de la
naturaleza, sino de las convenciones (Rousseau, 2012, p. 33). Rousseau, analiza

cuales son esas convenciones que logran el derecho del orden social.

Para empezar, identifica que la primera forma de sociedad mas antigua es la
familia, en ella el padre debe hacerse cargo del hijo hasta su independencia. En la
relacion del padre con los hijos el vinculo es natural, por lo menos hasta que los

infantes alcancen la madurez para conducirse por ellos mismos. Cuando ya tiene
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edad para cuidarse y aun asi deciden permanecer juntos, aunque no dependan uno

del otro para sobrevivir, entonces se suscita una convencién: un acuerdo.

¢, Qué pasa entonces entre el Estado en relacién con el ciudadano? Este caso
no es igual como ocurre en la familia puesto que no prevalece el amor; el padre se
ocupara de la enajenacion de la libertad de sus hijos, de manera adecuada para
que luego ellos, si deciden obtener su libertad sea por utilidad propia. En cambio,
en el Estado las 6rdenes emergen del placer, entendido como el goce de mandar
por si mismo. Hay una relaciéon entonces de dominio, entre quien manda y quien

obedece en ambas relaciones, pero en una hay amor y en la otra placer.

El acto de la prudencia es elemental cuando de obediencia se trata. Si se
obedece se piensa en la fuerza y quien es mas fuerte lo es, al menos eso dira Rous-
seau, porque convierte su fuerza en derecho y la obediencia en deber. Entonces, la
obediencia no es un acto de voluntad, sino de necesidad, y la fuerza se disfraza de
derecho. Pero este ultimo “nada afiade a la fuerza, aqui no significa nada en abso-
luto” (Rousseau, 2012, p.37); por lo cual, la fuerza no hace el derecho, solo se de-
beria obedecer a poderes legitimos. Es la convencion lo que torna legitima a la au-

toridad y al derecho.

Inclusive, en casos extremos, si una persona decidiera venderse para sobre-
vivir, ello no significa que algun individuo pueda convertir a otro en esclavo, pues
implicaria renunciar a la libertad y anular su condicién de ser moral. Para concebir
esto, debemos saber que el hombre tiene derechos de humanidad y deberes en
tanto que es libre; la libertad es inalienable, renunciar a esto seria incompatible con

la naturaleza del hombre, las consecuencias serian privar de moralidad a sus
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acciones y privar su voluntad dado que su condicién de esclavo no le permiten de-
cidir libremente y tendria que hacer lo que otros le pidieran. Ergo, Rousseau, no
esta de acuerdo que una sola persona sea la autoridad, pues ello significaria escla-
vizar y privar la libertad de otros, dicho de otra forma “es una convencion vana y
contradictoria estipular por un lado una autoridad absoluta y por otro una obediencia

sin limites” (Rousseau, 2012, p. 39).

Rousseau, a diferencia de Hobbes, no piensa que en el estado de naturaleza
impere la guerra entre individuos. Para él, los humanos en su estado natural son
libres, iguales y pacificos. Sin embargo, reconoce que la guerra emerge cuando se
conforman los Estados: el conflicto no es una caracteristica de la naturaleza humana
individual, sino del orden politico. En el estado de naturaleza, el individuo conserva
independencia, aunque, en caso de conflicto, tendria que enfrentarse a otro en un
duelo personal. Pero, la verdadera guerra, que implica la muerte sistematica del
vencido, solo se da entre Estados y no en duelos individuales, entre personas. Estas
disputas, con frecuencia, tienen como motivacion la obtencién de bienes inmuebles,

territorios o riquezas materiales.

Cuando un Estado vence a otro, no lo hace sélo para matar, mata cuando no
puede conseguir algo del otro o cuando no se paga un precio por su libertad: “el uso
del derecho de guerra no supone ningun tratado de paz. Han hecho un convenio:
sea, pero ese convenio, lejos de destruir el estado de guerra, supone su continui-
dad” (Rousseau, 2012, p. 44). Rousseau aclara que la esclavitud es incompatible

con el derecho: cuando se llega a un acuerdo después de un conflicto bélico, lo que
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se tendria que buscar es un tipo de beneficio para las partes involucradas y no para

legitimar la perdida de libertad de algun Estado.

El gobierno de uno solo es débil, pues cuando somete a otros muchos no
existe asociacion, cuando uno gobierna todo se dispersa, el pueblo es quien funda-
menta la sociedad, por un acto civil delibera publicamente, por ejemplo, con la ley
de pluralidad del sufragio que “es en si misma una institucion de convencion, y su-
pone la unanimidad por lo menos una vez” (Rousseau, 2012, p. 45). Se debe pues
hacer una suma de fuerzas y libertad para la conservacion, digamos que la fuerza

y la libertad se funden pues son las herramientas para una libertad convencional.

Entonces, el problema fundamental que resuelve el contrato social consiste
en encontrar una forma de asociacién que defienda y proteja los bienes de cada
asociado. Asimismo, debe existir una unica clausula de enajenacion total de cada
asociado a toda la comunidad; la unién perfecta, en que nadie se da a alguien, sino
que se forme una totalidad, generada por la voluntad general. El acto de asociacion
da lugar a una nueva entidad colectiva: un Estado moral y politico dotado de vida y

voluntades propias.

Hasta este punto se ha abordado lo relativo al estado de naturaleza y al con-
trato de asociacion. No obstante, hay otra cuestién fundamental en el pensamiento
de Rousseau desarrollada en su texto titulado Emilio, o De la educacion (1762),
donde sostiene que el hombre es bondadoso por naturaleza. A continuacion, se
explica el concepto de naturaleza humana en Rousseau partir de Fragil felicidad, un
estudio sobre Rousseau (2000) de Tzvetan Todorov, el cual permite comprender

cémo las instituciones pueden llegar a corromper la bondad de los individuos.
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A partir del analisis de Todorov se distinguen dos nociones en las ideas de
Rousseau, el “hombre natural” y el “hombre social”. El primero se ubica en el estado
de naturaleza y se caracteriza por ser libre, independiente y compasivo; el segundo
se localiza en la sociedad, donde impera la desigualdad, la envidia y la corrupcion
(Todorov, 2018, p. 15). Vemos que, entonces, para el ginebrino el individuo no es
totalmente bueno ni completamente malo. Cuando el hombre pasa del estado natu-

ral al social su bondad se ve trastocada por las instituciones hasta corromperse:

Si el hombre natural es bueno, el hombre del hombre'® no lo es; o como con
frecuencia dice Rousseau, el hombre es bueno pero los hombres son malos.
Los hombres que tenemos por delante son a la vez corruptos e infelices; la
explicacién de esta inversion solo se encuentra en el paso del estado natural
al estado social. Quienes producen este resultado desastroso son nuestras
instituciones, nuestro orden social; en una palabra, la sociedad (Todorov,
2018, p. 16).

¢, Como debemos entender esa bondad? Todorov, la entiende como algo pa-
raddjico, la bondad no se suscribe a juicios de valor, pues en el estado de naturaleza
no se tiene intencidn de ser bueno, dicho de otro modo “se manifiesta en un mundo
que, segun Rousseau, ignora la distincién entre el bien y el mal, ya que el hombre
aun no dispone de razén, no se ha corrompido. El hombre natural no es bueno in-
tencionalmente, sélo desde un punto de vista que le es exterior, por ejemplo, el
nuestro hoy, se puede verificar la bondad de su comportamiento” (Todorov, 2018,
p. 17). En este pasaje de Todorov, se discute que el hombre en el estado de natu-

raleza no tiene conciencia moral, la bondad no es de ese tipo. Cuando uno esta en

13 Todorov usa esta repeticion como una manera de decir hombre social. El hombre del hombre se-
ria el natural del social, considerando ambas nociones del individuo en uno solo. O sea, al final, se
es bueno y malo.

52



una sociedad ya constituida, y ve hacia ese otro mundo anterior, se da cuenta que
esa bondad es parte de la naturaleza, no hay culpas sobre su actuar, dado que no

hay capacidades cognitivas.

Recordemos que Rousseau, en El Contrato Social (1762), dice que el hombre
esta solo y justamente es esta la clave para entender la cuestion acerca de las di-
ferencias, pues, por un lado, el hombre del estado de naturaleza vive para si mismo
y, por el otro, el hombre social vive para los demas. Siguiendo a Todorov, el amor
por si mismo es el instinto de conservacion y el amor en sociedad es preferirse a si
mismo antes que a todos. Esto ultimo constituye la metafora de las cadenas que
aprisionan al sujeto en sociedad, pues al ver por si mismo descuida a los otros y

puede tender a corromperse:

Alainversa de unaimagen divulgada (pero que no es la de los especialistas),
Rousseau no “subestima” en absoluto a la sociedad ni a sus influencias sobre
el hombre: muy por el contrario, en el Segundo discurso se aplica a deducir
todas las caracteristicas presentes del género humano sélo por esto: la vida
social. De ahi proceden la razén, la conciencia y el sentimiento moral; de ahi,
la propiedad privada, la desigualdad y la esclavitud, asi como todas las leyes,
las diversas instituciones y la guerra, de ahi, las lenguas, las técnicas, las
ciencias y las artes; de ahi, nuestros sentimientos y nuestras pasiones, tal

como en realidad las sentimos (Todorov, 2018, p. 19).
A pesar de que Rousseau se ocupa de explicar al hombre social en el Estado,
prefiere la version del hombre en el estado de naturaleza; el amor para si mismo y
una vida introspectiva (Todorov, 2018, p. 19). Preferir la naturaleza y el aislamiento

de la sociedad acercan a Rousseau con el movimiento del Romanticismo.
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2.4 Immanuel Kant: el Estado y el derecho basado en la moral

El contexto en el que Immanuel Kant (1724-1804) escribe Kritik der reinen Vernunft
(Critica de la razon pura, 1781), Kritik der praktischen Vernunft (Critica de la razén
practica, 1788), Kritik der Urteilskraft (Critica del juicio, 1790) y Grundlegung zur
Metaphysik der Sitten (Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, 1785)
se caracteriza por tener como telén de fondo revoluciones de finales del siglo XVIII
-la francesa y la estadounidense-. En Prusia si bien ya no habia estados feudales,
si habia monarquias absolutas con estamentos sociales como la nobleza, el clero y

en ascenso la burguesia. Federico Il gobierna bajo un despotismo ilustrado.

En el siglo XVIII bajo el reinado de Federico el Grande, entre 1758 y 1762,
Kdnigsberg fue ocupada por fuerzas militares rusas durante la Guerra de los Siete
afos, lo cual en lugar de significar crisis dentro de la ciudad resulté en una mayor
apertura cultural pues termin6 con el rigido gobierno de Federico y la dureza del
pietismo que no dejaba actuar con libertad: proponia liberarse de las ataduras del

pensamiento y pensar por si mismo (Mogashoa, 2021, p. 6).

Kant estaba sumamente consciente de la época en la que se encontraba,
tanto que en 1784 publicé un ensayo titulado Was ist Aufklarung? (;,Qué es la llus-
tracion?) en el que deja claro que vivia una época de la llustracion y no una “época
ilustrada”: existia un proceso de secularizacion en el que los individuos a través del
uso de su razoén se estaban desprendiendo de la tutela del pensamiento religioso, a
través de emplear sus propias facultades racionales para explicar y entender su vida

y, por lo tanto, conducirse frente a ella:
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La llustracion es la salida del ser humano de su autoculpable minoria de
edad. Minoria de edad es la incapacidad para servirse de su propio entendi-
miento sin la tutela de otro. Esta minoria de edad es la culpable cuando su
causa no es la falta de entendimiento, sino la falta de determinacion y valen-
tia para servirse de él sin la guia de otro. jAtrévete a pensar! jTen el valor de
servirte de tu propio entendimiento! Es, por tanto, el lema de la llustracion
(Kant, 1784, p. 5)™

Immanuel Kant se inscribe en el debate entre racionalistas y empiristas que
discutia sobre el origen del conocimiento. Los racionalistas, por un lado, ubicaban
su origen en la razon, la verdad de las cosas no dependia de los sentidos. Por otro
lado, los empiristas defendian que el conocimiento proviene de la experiencia y los
sentidos. El pensador aleman, opta por una postura critica que retoma ambas pos-
turas, pues para él la experiencia sensible pone el contenido y la razén las formas

y las categorias.

El método que Kant emplea para construir sus ideas sobre la moral, mismas
que se extenderan a la constitucién del derecho y que se relacionan con la natura-
leza humana se llama método trascendental. Este cuestiona al racionalismo dog-
matico de Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) y Christian Wolff (1679-1754) y al
empirismo de David Hume (1711-1776). Para Caimi en la filosofia de Kant “su evo-

lucion personal muestra que paso por etapas en que predominaba el influjo del

4 Aufklarung ist der Ausgang des Menschen aus seiner selbstver schuldeten Unmiindigkeit. Unmiin-
digkeit ist das Unvermégen, sich seines Verstandes ohne Leitung eines anderen zu bedienen. Selbst
verschuldet ist diese Unmiindigkeit, wenn die Ursache derselben nicht am Mangel des Verstandes,
sondern der EntschlieBung und des Mutes liegt, sich seiner ohne Leitung eines andern zu bedienen.
Sa pere aude! Habe Mut, dich deines eigenen Verstandes zu bedienen! ist also der Wahlspruch der
Aufkldrung (Kant, 1784, p.5).
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racionalismo leibniziano-wolffiano, y por otras en las que prevalecia el empirismo de

origen inglés” (Caimi, 2009, p. IX).

Una de las premisas fundamentales del empirismo sostiene que el conoci-
miento surge a partir de la experiencia y esta es construida por los sentidos dado
que nos acercan al conocimiento de las cosas (Goldhaber, 2021, pags. 1-15). Kant
no rechaza en su método que la experiencia juegue cierto papel para la construccion
del conocer, pero para él las categorias dadas por la razén -juicios sintéticos a
priori’®- son los que permiten construir las experiencias. Estos juicios son producto,
a su vez del entendimiento (Verstand)'® pues nos permite producir la experiencia a

través de las intuiciones sensibles'” y los conceptos puros.

Por su parte, el racionalismo tiene como premisa que el uso puro de la razén
logra construir conocimiento de tipo metafisico valido sobre el almay Dios, es decir,
no considera que la experiencia juegue un papel relevante. A diferencia de esto Kant
sostiene que la razon solamente puede conocer lo que experimenta, es decir, que

lo que se puede conocer mediante el entendimiento son los fenémenos:

15 Kant distingue los juicios sintéticos de los analiticos. En los primeros el predicado no se encuentra
en el sujeto, aportan conocimiento nuevo, unos pueden ser a posteriori 0 a priori. Y en los analiticos
el predicado se localiza en el sujeto, no aportan conocimiento nuevo. Por eso para Kant los Unicos
juicios que amplian el conocimiento son los juicios sintéticos a priori. Para Kant, a priori es aquello
que no proviene de la experiencia, sino que la hace posible: formas y principios previos en la mente
que estructuran todo conocimiento.

'8 Verstand (entendimiento) para Kant es una facultad del individuo para pensar mediante conceptos,
es la que se ocupa de organizar y dar sentido a los datos que se recogen mediante las categorias y
las intuiciones empiricas. Vernunft (razdn) es una facultad que va mas alla de la experiencia (razén
practica), y tiene la funcién de regular al entendimiento para acomodar el conocimiento (razén te6-
rica), los datos y la informacion, pero también permite construir ideas metafisicas como alma o Dios
(Hamid, 2023).

7 La intuicion sensible es la aprehension, que organiza las impresiones sensibles para formar una
percepcion; la reproduccién, que conserva esas representaciones para dar continuidad a la expe-
riencia; y, el reconocimiento, que aplica conceptos para identificar lo percibido como un objeto.
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El uso meramente trascendental de las categorias no es, en verdad,
uso alguno, y no tiene ningun objeto determinado, y ni siquiera un ob-
jeto determinable segun la forma. De aqui se sigue que la categoria
pura tampoco alcanza para ningun principio sintético a priori, y que los
principios del entendimiento puro son sélo de uso empirico, pero
nunca de uso trascendental, no pudiendo haber ningun principio sinté-
tico a priori allende el campo de la experiencia posible (Kant, 2018, p.
282)

Esta cita condensa lo expuesto anteriormente pues en ella se puede leer que
las categorias puras del entendimiento’® si son usadas sin considerar la experiencia
(intuiciones sensibles) no pueden referirse a algo o algun objeto real ni imaginado.
Para fundamentar un principio a priori sintético tienen que estar vinculadas con el
mundo que se experimenta, si no ni siquiera podrian formularse. Con esto es que

Kant inaugura la asi llamada “revolucién copernicana”.

En la obra de Kant titulada Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (1785)
recupera su epistemologia para fundar una ética, la cual, a su vez da sustento a la
concepcion del derecho y del Estado tratadas, en parte, en Vorlesungen lber Natu-
rrecht (Lecciones de derecho natural, 1784). Kant hace una distincidon entre el co-
nocimiento material y el formal; el primero toma en cuenta un objeto de estudio em-
pirico y el segundo no, pues es puro, es decir, tiene fundamento en principios a
priori. Este segundo tipo de conocimiento es el que Kant considera necesario para

establecer principios universales para fundamentar una ética.

18 Son doce categorias segun las funciones logicas del juicio en cuatro grupos: cantidad (universales,
particulares y singulares), cualidad (afirmativos, negativos e infinitos), relacion (categéricos, hipoté-
ticos y disyuntivos) y modalidad (problematicos, asertéricos y apodicticos). Estas categorias consti-
tuyen, segun Kant, las estructuras a priori que el entendimiento aporta para hacer posible la expe-
riencia (Kant, 2018, pp. 113—114).
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Respecto de la filosofia pura (conocimiento independiente de la experiencia
y que se funda en principios racionales a priori) hay tres vertientes que Kant distin-
gue para construir su ética: la Iégica, la metafisica de la naturaleza y las costumbres
(Kant, 2005, pp. 106-107). Segun el pensador aleman una accién solo tiene valor
moral cuando es realizada por deber (aus Pflicht), se actua respetando la ley moral,
porque es lo correcto en si mismo y no conforme al deber (pflichtgeméss), movido
por intereses personales. Conducirse por deber hace al sujeto libre y autbnomo, de
manera contrastiva uno podria actuar de manera legal o util, pero no necesaria-

mente motivado por respeto a la ley moral.

Las normas sociales o juridicas prescriben una manera de actuar conforme
a derecho, es decir, bajo el régimen de la ley. También alguien podria conducirse
por utilidad, buscando su propio provecho, pero no actuando respecto al deber. Aun-
que las conductas en estos dos casos pudieran ser correctas, o son dado que son
factores externos que se imponen y, en consecuencia, no se actia moralmente libre,
ni por la voluntad racional autbnoma. Lo que distingue a las tres maneras de actuar,
la legal, la utilidad y por deber es por la motivacion interna de la ultima. Podria ser

que la ley juridica coincida con la ley moral (Kant, 2005, pags. 107-213).

Los conceptos morales tienen una base a priori, es decir que no provienen
de la experiencia, pero se dirigen a la practica. Dicho esto, Kant propone seguir un

mandato general, el cual llama imperativo categérico y que formula con: “Actua
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solamente de manera que puedas desear que tu maxima se convierta en una ley

universal’®.

Dicho principio es categorico (kategorisch) y no hipotético (hypothetisch)®,
pues tiene que cumplirse sin condicion alguna, se actua asi y ya, por deber moral,
porque es lo correcto. La buena voluntad que se apega al deber es autonoma, pues
se rige por su propia ley. Para entender esta autonomia Kant incorpora la idea de

libertad.

Para obrar por deber el hombre tuvo que pasar por un proceso de desarrollo.
Asi lo deja ver Kant en su texto titulado Comienzo verosimil de la historia humana
(Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltblrgerlicher Absicht) de 1786. En di-
cho texto se propone una historia conjetural sobre el origen de la humanidad, desde
el despliegue de la libertad a partir de la naturaleza del ser humano, similar a la
hipétesis iniciada por Hobbes sobre el estado de naturaleza. En un primer momento,
el humano se encontraba obedeciendo a la naturaleza, es decir, vivia conforme a
sus instintos (Kant; 2004, pp. 81-95). Pero, comenzé a ejercer la razon, saliendo de
la guia de los instintos y adquiriendo conocimientos que le hacian la vida mas facil.
Los deseos, de manera simultanea, emergieron con el uso de la razon; el de la
alimentacion y el sexual. Ambos se fueron complejizando y se fueron vistiendo de
“‘decencia” y “decoro” a partir de la socializacion: el hombre se torné un ser moral

(Kant; 2004, pp. 81-95).

19 “Handle nur nach derenigen Maxime, durch die du zugleich wollen kannst, dass sie ein allgemeines
Gesetz werde (Kant; 1785 :60).

20 “L a diferencia del imperativo categérico con respecto al imperativo hipotético es que el primero
pretende tener validez universal, mientras que el segundo solo tiene validez individual para alcanzar
ciertos objetivos” (Hernandez, 2023).
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Aunado a eso, se agrego también al ser humano la conciencia del pasado,
del presente y del futuro que nos diferencio, en parte, de los animales. Para Kant el
fin ultimo de la naturaleza es el hombre y gracias a la razén él ha adquirido concien-
cia moral y socializacion. Kant ve al ser humano como un ser que va desarrollando
sus capacidades racionales a lo largo de la historia. Ese desarrollo no es lineal ni
armonico, sino que surge de lo que él llama la “insociable sociabilidad”: necesitamos
vivir con otros, pero al mismo tiempo queremos imponernos y destacar individual-
mente. Esta tensién impulsa el crecimiento de la razén y de la vida social. Gracias
a ello, las personas llegan a tener conciencia moral y a poder actuar por deber, lo

cual permite alcanzar una madurez moral y juridica.

Desde esta perspectiva, el Estado no aparece como un hecho histérico pun-
tual, sino como una idea racional que indica la necesidad de salir del estado de
naturaleza, un espacio sin un sistema publico de derecho. El paso al Estado sirve
para garantizar de manera efectiva los derechos innatos de libertad e igualdad. Por
eso, a diferencia de lo que propone Hobbes, el contrato en Kant no significa entregar
todos los derechos al soberano, sino crear un orden juridico donde esos derechos
puedan protegerse y ejercerse. Asi, el Estado representa para Kant la forma en que
la razén practica se realiza en la historia humana, dentro de un proceso continuo de

maduracion moral y civilizatoria.

Es decir, tanto el Estado como la moral se fundamentan en la razén practica
universal, que para Kant opera a priori y es valida para todos los seres racionales.
La comunidad politica llamada Estado es posible porque existe un marco juridico

que deriva de principios universales de la razon, los cuales se van realizando
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histéricamente. La razon guia la historia, el derecho, el Estado y la moral. El ser
humano se ha ido tornando perfectible, pas6 de vivir en un estado primitivo a la

conformacion de un orden civil y juridico: el Estado.

Dentro del Estado tiene lugar el derecho, cuya base es la moral. El cual se
entiende como “un compromiso con respuesta reciproca; no es el poder de un su-
jeto, sino la reunion de al menos dos albedrios libres. Sdlo la relacién externa puede
ser objeto del derecho y asimismo s6lo puede ser una relacion de personas, que
por medio de sus acciones pueden ejercer una influencia reciproca” (Brieskorn,
1993, p. 50), es decir, que el derecho es producido por, una asociacion entre, al

menos, dos partes “al menos dos albedrios libres”.

A modo de cierre, Lopez Hernandez resume lo expuesto hasta ahora cuando

dice lo siguiente:

La teoria del Estado de Kant es el resultado de un proceso de deduccion a
partir de principios a priori de la razéon. Como facultad de los principios, la
razon, en su uso practico, formula el imperativo categorico, del cual se ob-
tiene, por deduccién trascendental, la idea de libertad. A su vez, el imperativo
categorico es la ley moral universal, en la cual se basan la doctrina del dere-
cho y la doctrina de la virtud. La doctrina del derecho contiene el derecho
privado y el derecho publico. Este ultimo constituye el nucleo de la teoria del
Estado, que es una doctrina pura, deducida a partir de principios a priori,
como la idea trascendental de libertad y el imperativo categérico (Lopez,
2020, p. 321).

En este parrafo se resume la construccion formal y a priori del Estado de
Kant, aunque no se menciona el estado de naturaleza como lo hacen, a su manera,
Hobbes, Locke y Rousseau. Sin embargo, si se considera el “comienzo presunto de

la historia humana”, se puede pensar un estado previo de como se fue adquiriendo
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cada vez mas la libertad y la razon para dar paso a la consciencia moral y luego al

Estado.

Consideraciones finales: los tres fundamentos del orden politico: naturaleza

humana, moral y derecho

En el presente capitulo se ha presentado como Hobbe, Locke, Rousseau y Kant
presentan sus ideas de derecho, la moral y la naturaleza humana. Cada autor lo
hace a partir de una epistemologia distinta. Si retomamos los tres ejes de analisis,
derecho, moral y naturaleza humana, se pueden identificar afinidades y contrastes

significativos entre los cuatro.

En cuanto a la moral, Hobbes la incluye como elemento constitutivo del Es-
tado: sus 19 leyes de naturaleza son mandatos para mantener el orden y evitar el
estado de naturaleza. Locke sostiene que los hombres en un estado de naturaleza
se comportan bajo principios morales, aunque también en el Estado. Para Rousseau
la moral se inscribe en la voluntad general y en los sentimientos. Finalmente, Kant
fundamenta la moral en la ley universal cimentada en la autonomia, y ésta, a su vez,

es fundamental para la legitimidad del derecho.

Por otro lado, desde la naturaleza humana, Hobbes ve a los hombres como
malos, dado que son conflictivos. En cambio, Locke es mas armonico pues el ser
humano es malo, pero también bueno, dado que tiene conciencia moral en el estado

de naturaleza y también en el Estado. Rousseau piensa que el hombre es bueno en
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el ambito natural, pero se corrompe en la sociedad. Para Kant, el ser humano tiene
una inclinacién hacia el mal, entendida como la tendencia a anteponer el propio
interés a la ley moral. Por eso la moral es fundamental: solo mediante el deber -es
decir, al actuar conforme a la ley moral por respeto a ella- podemos obrar correcta-

mente a pesar de esa inclinacion.

Respecto al derecho cabe aclarar que su existencia se piensa dentro de la
conformacién del Estado. El derecho se basa en las leyes y estas en el pacto para
Hobbes. De ahi que se le nombre Estado de derecho. No son, pues, términos ais-
lados, sino que estan vinculados. La constitucion del Estado o derecho es justificada
por Hobbes dado que se necesita un orden para salvaguardar la vida de todos.
Locke aboga por la conformacién del Estado para proteger la propiedad privada, los
derechos naturales y para implementar la justicia de manera adecuada. Rousseau
a pesar de que cuestiona los peligros de la sociedad dado que genera desigualdad,
aboga por un Estado que garantice la libertad juridica y la igualdad politica (el res-
peto por la voluntad general). Finalmente, Kant, otorga el fundamento del derecho
en la razén y en la moral, si se siguen pautas universales de comportamiento, lo

cual implica su aplicacion universal a nivel social y estatal, no solo individual.
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Capitulo 3. Derecho, moral y naturaleza humana en el pensamiento de Karo-

line von Gilinderrode

Este capitulo final analiza cémo Karoline von Gunderrode elabora ideas filosoficas
-derecho, moral y naturaleza humana- a través de Geschichte eines Braminen. Para
ello se parte de un encuadre metodologico doble: por un lado, la historia de las ideas
comparada de José Gaos y la lectura analitica de Vera Yamuni que encamina el
analisis al tejido de frases, imagenes y figuras retoricas. A partir de los recursos de
ambos pensadores se ofrece un cuadro operativo de ocho pasos para interpretar
textos atendiendo la construccion del significado, la posicion enunciativa y el uso
figurado de conceptos e imagenes. Por otro lado, se justifica el vinculo entre la lite-
ratura y la filosofia en la modernidad y el Romanticismo aleman: se recupera a
Gyorgy Lukacs, a Friedrich Schlegel y a Milan Kundera para comprender la frag-
mentacion de los géneros y el potencial cognoscitivo de la literatura para entender
la vida interior, la accion y el mundo social. Gracias a esto, se entiende por qué la
poeta de Karlsruhe, Glinderrode, piensa ideas filosoficas desde un relato corto que

mezcla ensayo, cuento, poesia y filosofia.

Para analizar las imagenes de Geschichte eines Braminen, se ofrece la tra-
duccion del cuento para entender la formacion moral del personaje principal Almor,
su transito por Europa como un espacio de corrupcion social, su regreso a Oriente
y lo que piensa sobre el derecho y la naturaleza humana. Esta historia se articula
con diversas imagenes sobre la moral, entendida como una dimension autbnoma,

nacida de la reflexion interior; sobre el derecho como el fundamento de la sociedad
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civil y la naturaleza humana a partir de una concepcion triadica (animal, humana y

espiritual).

El analisis continda con la comparacion de las ideas de Glnderrode con las
de Hobbes, Locke, Rousseau y Kant, no para “refutarlos” de manera directa, sino
para mostrar resonancias y distancias que la autora teje a través de sus imagenes.
Gunderrode tiene afinidades con Rousseau respecto al papel de la educacién, con
Locke sobre la presencia de lo religioso como influencia del comportamiento, con
Hobbes sobre el reconocimiento de las pasiones y el egoismo en el ser humano y

con Kant respecto a la importancia de la moral para sentirse libre y autbnomo.

3.1 Recursos figurativos como via de analisis filoséfico-literario

La Universidad Autonoma de la Ciudad de México en su licenciatura de Filosofia e
Historia de las Ideas tiene una linea de investigacion llamada igual que el segundo
titulo de la carrera desde sus inicios en 2001. Desde esa fecha se ha trabajado en
los salones de clases y con seminarios la Historia de las Ideas. Esta investigacion
es, pues, producto también de todo lo que ha pasado y pasa en la UACM. En ese
sentido es fundamental trazar la manera en la que se abordaran las ideas de Karo-
line von Gunderrode sobre el derecho, la moral y la naturaleza humana bajo una
mirada particular, considerando, sobre todo aportes tanto de José Gaos como de la
lectura que Maria del Rayo Ramirez Fierro, docente de esta Universidad, hace de

Vera Yamuni.
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En enero de 1969 en un Seminario de Historia de las Ideas José Gaos?' es-
cribié una nota que incluye una serie de pasos metddicos para que sus estudiantes
pudieran elaborar investigaciones. De esta manera, presentaba su reflexion para
hacer Historia de las ideas. En estas notas Gaos considera que las ideas puede
ser un objeto de estudio de la Historia. Parte de la idea generalizada de Platon,
quien concibe a las ideas como “entidades absolutamente inmutables y eternos o
intemporales” (Gaos, 2008, p.776). Sin embargo, estas ideas son pensadas por los
hombres a través de sus percepciones, sentimientos, intereses y finalidades, lo cual
los lleva a actuar. Con esto, dado que no todos perciben y sienten lo mismo, la
Historia de las Ideas atiende subjetividades, no solamente la de los “grandes pen-

sadores”, sino la de todos.

Teniendo en consideracion lo anterior, el estudio de las ideas para Gaos no
debe hacerse de manera acumulativa monografica, se tiene que problematizar. Ade-
mas, se tienen que emplear fuentes documentales y monumentales (esculturas, pin-
turas, vitrales), no importa que estas fuentes sean o no reconocidas como “auténti-

cas’, “validas”, “originales”, pues de cualquier modo contienen ideas dignas de ser

problematizadas, pensadas e historiadas.

Asimismo, para hacer Historia de las Ideas habra que narrar una sucesion;
describir las ideas cuidando de no imponer divisiones y conceptos ajenos al material

que se usa para exponerla.

21 José Gaos (1900-1969) llegé a México en 1939 en calidad de exiliado por la Guerra Civil. En este
pais de acogida el pensador se dedicé a investigar desde la Historia de las ideas la historia del
pensamiento filoséfico expresado en lengua espanola. Fue profesor en la Facultad de Filosofia y
Letras de la UNAM hasta su muerte. Gaos tenia un interés por valorar el pensamiento hispanoame-
ricano, lo cual se refleja en su obra Pensamiento de Lengua Espafiola (1945).
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El primer paso, luego de lo ya dicho, es elaborar una “doxografica”: una re-
sefa de los dogmas, opiniones o ideas, es decir, una descripcion de las ideas ante-
riores sobre una idea o ideas. Luego, podria afiadirse una llamada “etiolégica” la
exposicion de las causas de las ideas resefiadas anteriormente. Importante es men-
cionar lo que Gaos entiende como explicacion:

la explicacion histérica no puede ser mas que lo que cada uno de los
sectores de la cultura es explicado por todos los demas; ninguno de
ellos seria siempre el explicativo de todos los demas; la explicacion de
cada uno por los demas puede ser causal eficiente, pero también cau-

sal final o formal, y en esencia, como ley, como funcién, como estilo
(Gaos, 2008, p. 779).

Con esta cita vemos que ningun sector cultural (filosofia, politica, arte, cien-
cia, religién) puede explicarse aisladamente, se necesita la interdisciplina. Las ideas
se entienden en vinculo con su contexto linguistico, politico, religioso, cultural o lite-
rario. Las causas que se mencionan para Gaos son la eficiente, final y formal??. La
primera se refiere a lo que produce un fendmeno, la segunda es la finalidad y la
tercera es la estructura o logica de una idea o institucion. Entonces, las causas ex-
plicativas pueden ser eficientes, finales y formales. Y, finalmente, también habra que
atender los patrones recurrentes (ley), el rol que cumple un elemento en un sistema

cultural (funcion) y el modo de expresion de las ideas (estilo).

Finalmente, todas estas consideraciones metodoldgicas son, al final de cuen-

tas, hermenéuticas, pues con estas herramientas se elabora una interpretacion. La

22 Aristoteles sostiene que todo fendmeno se explica mediante cuatro causas: la material (de qué
esta hecho), la formal (su estructura), la eficiente (lo que lo produce) y la final (su propdsito). Estas
causas operan conjuntamente y se exponen de forma sistematica en su Metafisica.
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relacion entre la expresion y lo expresado no es fija o rigida: una expresion puede
expresar ideas o estados de animo distintos; una idea o estado de animo puede ser
expresado por distintas expresiones” (Gaos, 2008, p.779). Gaos detalla que este
ejercicio hermenéutico interpreta una expresion comparandola con otras expresio-
nes:
La interpretacion comparada se hace, ya por medio de caracteristicas de
época de las expresiones materiales, como de las obras de arte o los docu-
mentos, ya por medio de las caracteristicas de época de las expresiones
verbales, como el vocabulario, la sintaxis y el estilo, ya por medio de las ca-

racteristicas de época de las mismas ideas expresadas, que tienen su fecha,

historia de origen y vigencia (Gaos, 2008, p. 780).

Es importante no caer en una lectura de tipo analégico, entre algunas expre-
siones de una época y otras de otra época, dado que conduce a errores de inter-
pretacién pues se parte de la analogia de uno, con lo que otro piensa, siente o
percibe. Lo que se tiene que hacer es comparar: 1) los contenidos de las ideas entre
autores, culturas, épocas, contextos, textos, esculturas, pinturas (material); 2) las
formas linguisticas y expresivas de la formulacion de una idea (idiomatica); y, 3) las
estructuras de pensamientos o sistemas de creencias (ideoldgica). Esto podria re-

sumirse como en el siguiente cuadro:
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Niveles de interpretacién para la Historia de las Ideas

Tipo de interpreta-  Nivel Caracteristicas principales

cién comparada

Analdgica Inmediato | Consiste en proyectar en el otro lo que uno
mismo vive o0 piensa

Material Sistematico | Consiste en comparar los contenidos con-
ceptuales

Idiomatica Linguistico | Consiste en comparar el modo de expre-
sion segun lengua y estilo

Ideoldgica Filoséfico- | Consiste en comparar estructuras de pen-

cultural samiento, creencias y sistemas

Con este esquema vemos que la interpretacidn historica de las ideas pasa
por varios niveles: la analdgica con errores perceptivos, el material que compara el
contenido y lo sistematiza; la idiomatica que se centra en el lenguaje: la manera en
la que se da la expresion y el estilo y la ideoldgica que compara estructuras de

pensamiento.

Los ultimos niveles, el idiomatico e ideoldgico, requieren de precisiones para
poder elaborar un analisis dado que podria hacerse de muchas maneras. Precisa-
mente, Vera Yamuni profundiza en esta manera de hacerlo, asi que a continuacion
se detalla la manera de analizar las imagenes en relacion con las ideas. Pero para
ello se recurre a la aguda y profunda lectura de la doctora en filosofia Maria del
Rayo Ramirez Fierro dado que sintetiza multiples textos de Yamuni, logrando con-
densar en un texto breve, “Vera Yamuni: filosofa del pensamiento de lengua espa-

Aola”, la complejidad y riqueza intelectual de la pensadora de origen costarricense:

La filosofa pues, va a los textos y los analiza, los desmenuza a partir del
criterio de que los textos son un conjunto de frases o clausulas que forman

parrafos que se entretejen para formar significados parciales o totales; por
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tanto, que la expresién del pensamiento se da poco a poco, discurriendo,
esto es, yendo de un lugar a otro del texto mismo a través de las frases y

entre ellas (Ramirez, 2006, p. 25)

No solamente se trata del estudio de las frases o clausulas que forman los
significados, puesto que en este tejido se encuentran “ciertos estados de los sujetos”
que configuran la situacion de quien escribe. Ramirez sostiene que Yamuni identi-
fica un uso de los conceptos como figurados, es decir, que implica el analisis de
imagenes implicitas o explicitas. Estas imagenes pueden ser imagenes comparati-
vas, psicoldgicas. Pero, ademas, habra que considerar también que:

La relacion entre los conceptos y las imagenes exige una interpretacion por
parte de los oyentes o de los lectores del discurso y en la interpretacion se
pierde la total seguridad del significado. El punto clave de analisis radica,
entonces, en la influencia de las expresiones figuradas sobre los conceptos.
Yamuni reconoce que las expresiones figuradas que pueden ser metaféricas
o0 metonimicas. En las primeras hay un discurrir de la semejanza, en la se-
gunda a partir de la identidad. Las expresiones metaféricas pueden, pero no

conducen necesariamente a la equivocidad, causa del ametodismo del pen-

samiento (Ramirez, 2006, p. 27).

Con esta cita queda claro que quien lee o escucha puede interpretar no con
un unico significado, sino que hay un cambio amplio de sentidos para analizar no
solo los conceptos sino también las imagenes y figuras retéricas. La metafora y la
metonimia son dos vias para comunicar las ideas, la primera se refiere a las seme-
janzas entre dos cosas diferentes y la segunda se refiere a la identidad. Si los pen-
sadores usan estas imagenes es porque tienen que expresar de alguna manera
aquello de lo que han adquirido consciencia para construir nuevos saberes o ideas

0 conocimiento.
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Vera Yamuni concluye que el ametodismo de nuestros pensadores no se de-
riva necesariamente del uso recurrente del lenguaje figurativo. Antes bien
que éste les permite expresar su pensamiento de una forma mas rica € in-
tensa, incluso mas profunda que el sélo argumento del recurso estético pues,
incluso éste, se erige sobre motivos axiolégicos plenamente personales que
delimitan el campo de enunciacién del discurso por sujetos especificos y sin
los cuales el significado de un texto nos resulta incomprensible (Ramirez,
2006, p. 27).

Todos estos elementos de analisis componen un discurso, el cual tiene cier-
tas caracteristicas estilisticas, procedimientos metodoldgicos y rasgos del pensa-

miento de algun autor.

Para hacer mas claro el modo de proceder para elaborar el analisis desde lo
que Maria del Rayo Ramirez expuso sobre el método de Vera Yamuni presento una

tabla sintetizadora y que guie de manera concreta al analisis de los textos:
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Analisis de la expresion del pensamiento e ideas

Aspectos por analizar

Qué observar

Como analizar

1. Frasesy clausulas

El entrelazamiento de fra-
ses que forman parrafos

Identificar transiciones,
repeticiones, variaciones

2. Construccion del
significado

Formacién de sentidos
parciales o totales

Preguntarse: ;Como se va
armando el pensamiento?
¢;Qué papel juega cada
parte? ;Hay rupturas o
saltos? ¢ Hay acumula-
cion de sentidos?

3. Posicidon del su-
jeto que escribe

Tonos afectivos, actitu-
des, modos de enuncia-
cion

Identificar emociones, va-
lores o experiencias.

¢, Desde donde habla la
autora a través de sus tex-
tos, independiente mente
del género textual?

4. Uso figurado de
conceptos

Uso de los conceptos,
pueden ser con cargas
simbdlicas Unicas o diver-
sas

¢Estéan los conceptos re-
presentando imagenes
implicitas? ;Qué evocan?
¢Qué sentido no literal
transmiten?

5. Presenciade ima-
genes

Imagenes explicitas o im-
plicitas

Clasificarlas en imagenes
comparativas o psicologi-
cas. Interpretarlas como
vias de pensamiento, no
como adornos.

6. Figuras retéricas

Metaforas y metonimias

Analizar como influyen en
la transmision del pensa-
miento

7. Ambigliedady
pluralidad de sen-

Presencia de multiples
sentidos o no univocos

Analizar qué interpreta-
ciones abre. ;Qué riqueza

tidos anade a la multiplicidad?
8. Campo de enun- Lugar discursivo desde Identificar marcos cultu-
ciacion donde se habla rales, axioldgicos y perso-

nales que configuran el
discurso

Este cuadro analitico contiene 8 pasos para elaborar una interpretacion de

algun texto considerando qué observar y como hacerlo. Se trata de un apoyo didac-

tico a emplear como posibilidad, no tiene que aplicarse de manera rigurosa tal cual,
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pues, dependera de lo que el texto nos permita dado que podria no caber algun
nivel de analisis o la lectura que el lector tenga para identificar algun componente
del cuadro podria centrarse en un aspecto o mas; el foco puede recaer en las ima-
genes o en el estudio de frases y clausulas. Es decir, lo que se analice debera aten-

der al objetivo de cada investigacion.

Para el caso que aqui convoca, haré uso de la presencia de imagenes figu-
rativas, comparativas, psicolégicas e implicitas para analizar como Gunderrode
tomo consciencia de las ideas sobre el derecho, la moral y la naturaleza humana.
Con estos recursos, se podra entender la posicidon de la autora, dado que las ima-
genes no son neutrales, reflejan la perspectiva de la autora y permitiran conocer

desde qué lugar imagina y piensa algo.

3.2 La escritura literaria y filoséfica

¢ De qué manera la literatura y la filosofia estan vinculadas? Tal pareciera que son
dos campos de la actividad humana con bordes delimitados, métodos y finalidades
diferentes. No obstante, especialmente en la modernidad, hubo un momento en que
comenzaron a entrelazarse de forma particular: los textos podian ser simultanea-
mente literarios y filosoficos, aunque esto también ocurriera en otras épocas. En
este sentido, resulta necesario considerar como se transformaron las formas de es-
critura moderna y como estas permitieron que la reflexion filosofica apareciera inte-

grada en obras literarias. Esta problematica es fundamental para entender desde
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donde escribe Gunderrode, qué caracteriza su modo de escritura y como articula

sus ideas filosoéficas en sus textos.

El cuento Geschichte eines Braminen de Karoline von Glinderrode es un
texto hibrido que entrelaza poesia, prosa, reflexion filoséfica, elementos teoldgicos,
orientalismo y narracion breve. Mas que un simple cuento, constituye un tejido com-
plejo que desborda las clasificaciones genéricas tradicionales y se situa en esa zona
fronteriza caracteristica del Romanticismo. No resulta extrafio, por ello, que pensa-
dores como Georg Lukacs hayan advertido esta transformacion de las formas lite-

rarias en la modernidad, donde los géneros se fragmentan y se reconfiguran.

En este sentido, Geschichte eines Braminen puede leerse como un docu-
mento privilegiado para pensar las relaciones humanas, la configuracion de las
ideas y las dinamicas del poder, tal como lo sugieren autores como Milan Kundera
y Giorgio Agamben al destacar el potencial cognoscitivo de la literatura. A continua-

cion, se desarrolla este argumento.

Gyodrgy Lukacs en Teoria de la novela (1920) reconstruye los cambios que
los géneros literarios han tenido a lo largo de la historia, la tragedia y la épica y como
se han insertado nuevos géneros, pero también mezclas entre ellos. Para Lukacs la
épica clasica, de los griegos, sobre todo la de Homero, representaba un mundo
total, completo: todo era una unidad coherente; el ser humano, su entorno, los dio-
ses y la sociedad. Aqui la voz narrativa describe esa totalidad, no la inventa (Lukacs,

2010, p. 40).

74



Pero, en la modernidad ya no ocurre lo mismo. Hay una desconexién del
individuo con el todo, ya no se representa un mundo arménico. Ddénde queda en-
tonces la épica? Pues en la utopia, lo que resta segun Lukacs es imaginar un mundo
armonico. Ocurre o mismo con las épicas menores como el relato histérico o las
cronicas que no representan la totalidad del mundo, solamente un fragmento. En la
modernidad lo que se relata depende del autor y de la manera en la que él percibe
el mundo (Lukacs, 2010, p. 45) y como esto implica un componente subjetivo, hay
algo de lirica, aunque no se reflejen de manera explicita las emociones del autor, si

la manera en la que decide elaborar el relato.

En aleman se llama relato o historia cortos (Kurzgeschichte) a lo que en el
mundo de lengua espafola se ha conocido como cuento. En él ya no se puede
narrar un mundo completo, sino solamente un fragmento. En el Kurzgeschichte se
presenta la vida, pero siempre a través de la seleccion subjetiva que hace el autor;
por eso, aunque sea un relato narrativo, también contiene un elemento lirico, enten-
dido como la expresiéon personal y condensada de una mirada sobre la realidad (p.
46). Los romanticos alemanes escribieron cuentos o las versiones “de hadas y tra-
dicionales” (Mérchen), como los que recopilaron los hermanos Grimm y fueron al-
gunos de ellos como Friedrich Schlegel y Novalis, principalmente, quienes inaugu-
raron otro género llamado “fragmento”: “como una pequefia obra de arte, un frag-

mento debe estar aislado del mundo que lo rodea y ser, en si mismo, perfecto y

acabado como un erizo” (Schlegel, 2009, p.105).

Con esto se puede ver que lo que Lukacs describe sobre la fragmentacion de

la representacion de la vida en la literatura en la modernidad se corresponde con el
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geénero del fragmento implementado por los romanticos alemanes. Por otro lado,
respecto a la novela, género por antonomasia de la modernidad, ésta parte, segun
Lukacs, de la ausencia de la totalidad del mundo. Pues el protagonista no vive en
un todo armdnico, porque se debe enfrentar a la busqueda de su destino, del sentido
y su lugar (2010, p. 56). La novela moderna es, para Lukacs, una lucha consigo
misma, pues muestra emociones, conflictos, reflexion, éxito, fracaso, alegria, dolor.
La novela a veces parece lirica, a veces ensayo, pero mantiene un hilo narrativo, la

novela ya no tiene una forma clara, es ambigua (2010, p.113).

Por otro lado, la poesia contiene todos los géneros en ella misma, asi lo deja

ver el romantico aleman Friedrich Schlegel en su fragmento 116:

La poesia romantica es una poesia universal progresiva. Su destino no es
sélo reunir los géneros separados de la poesia y poner en contacto la poesia
con la filosofia y la retérica; también requiere, e incluso debe, ora mezclar,
ora fundir poesia y prosa, genialidad y critica, poesia artificial y poesia natu-
ral, hacer mas viva y social la poesia, mas poética la vida y la sociedad; debe
poetizar el ingenio, y colmar y saturar las formas del arte con las mas puras
y mas variadas materias de la cultura, animandolas con las pulsaciones del
humor. La poesia romantica abarca todo lo poético, desde el mas gran sis-
tema del arte -que contiene, a su vez, varios sistemas-, hasta el suspiro, el
beso que, en un canto natural, exhala el nifo poeta. Sélo ella es capaz de
perderse de tal modo en lo representado que se podria pensar que su Unoy
Todo es caracterizar toda clase de individuos poéticos y, con todo, tampoco
contamos todavia con ninguna otra forma que resulte tan apta para expresar
completamente el espiritu del autor, de suerte que algunos artistas que sélo
pretendian escribir una novela casi han acabado por representarse a si mis-
mos. Solo ella puede, como el poema épico, convertirse en un espejo del
mundo que la rodea, en una imagen de la época. Y, sin embargo, también
puede florecer, con las alas de la reflexién poética, entre lo representado y lo

representante, quedandose suspendida entre ambos, libre de todo interés
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real e ideal, y elevar a la potencia una y otra vez esa reflexion, multiplicandola
como en una serie infinita de espejos. Al organizar todo aquello que en sus
productos debe constituir un todo, es capaz de la forma mas elevada y uni-
versal (y no sélo de dentro hacia afuera, sino también de fuera hacia dentro),
por lo que abre la perspectiva de un arte clasico capaz de crecer sin limites.
La poesia romantica es en el seno de las artes lo que el ingenio es para la
filosofia, y lo que son la sociabilidad, el trato, la amistad y el amor para la
vida. Los demas géneros de la poesia estan acabados, y ya es posible pro-
ceder a su completa diseccién; la poesia romantica, en cambio, se encuentra
todavia en devenir; y precisamente en esto consiste su verdadera esencia:
en que solo puede devenir eternamente, nunca puede consumarse. Ninguna
teoria la puede agotar, y unicamente una critica adivinatoria podria aventu-
rarse a caracterizar su ideal. Solo ella es infinita, como sélo ella es libre, y
reconoce como su primera ley que el arbitrio del poeta no tolera la ley alguna
por encima de él. El género poético romantico es el Unico que es mas que
un género poético, el unico que es, por expresarlo asi, la poesia misma:
pues, en cierto modo, toda poesia es romantica, o deberia serlo (Schlegel,
2010, pp. 81-83)

En este fragmento Schlegel condensa su teoria de la poesia romantica, la

cual se entiende como un nuevo paradigma que va mas alla de los bordes de los

géneros literarios, relacionandola con el arte, la vida y el pensamiento. La poesia

para el pensador romantico es abierta, dinamica e inacabada. No se restringe a una

forma y una finalidad, es “progresiva” porque nunca se termina y es “universal” por-

que integra todo lo humano.

En la idea de poesia que Schlegel presenta, la poesia y la prosa se mezclan,

la inspiracién y el analisis, lo natural y lo artistico, la vida cotidiana y lo sublime. En

ella se puede reflejar el mundo exterior y el interior del autor; en la poesia el yo del

poeta se funde con su obra y plasma su ser individual. La poesia romantica no busca

una verdad unica, sino diversos puntos de vista “una serie infinita de espejos”. La
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poesia romantica esta en transformacion y es libre de normas fijas. Pero lo mas
importante es que la poesia tiene el mismo lugar que la filosofia, pues ambas tienen
la capacidad creativa de pensar y con esto se transforma en una manera de cono-

cer.

Hasta este punto hemos visto que los géneros literarios en la modernidad vy,
particularmente, con el Romanticismo se mezclan, no solamente la poesia como
exalta Schlegel, también el relato corto se funde con otros, lo mismo pasa con la
novela. No es de extrafar que Gunderrode también combine el ensayo, con el
cuento, la filosofia y la poesia. El ejemplo mas representativo de esta investigacion
es Geschichte eines Braminen, una historia corta, que mezcla diversos géneros.
Mas adelante, presento una traduccion del aleman al espainol, misma que sera de
utilidad para mostrar como se mezclan los géneros y, posteriormente, para elaborar
el analisis de las imagenes para mostrar la manera en la que se presentan las ideas

del derecho, la moral y la naturaleza humana.

Resulta relevante profundizar en como la literatura permite conocer la vida y

como se vincula con la filosofia:

La filosofia comparte con otros discursos racionales -cientificos- lo arduo,
riguroso y tajante, la sistematicidad de sus procedimientos; pero su objetivo
también esta marcado -al igual que la poesia-, por el esfuerzo en alcanzar
una vision unitaria, dotada de sentido, que alberga la objetividad implacable

de los principios universales (Castro, 2004, p. 495).
Incluso un texto en prosa, con contenido literario y filosoéfico, puede ofrecer-
nos la posibilidad de estudiar las capacidades humanas: las multiples formas de

actuar, de pensar y de vincularse entre si. Martha Nussbaum sostiene que hay
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ciertas concepciones del mundo y la variedad de éste, asi como su complejidad y
misterio que la prosa filoséfica no puede mostrar, pero si uno literario (Nuss-

baum,1995, p. 43).

Por otro lado, Milan Kundera nos ayuda a profundizar en el camino, pues
tiene una reflexion de los alcances de la novela para entender la existencia, las

posibilidades de accion social, las interacciones, en suma, el estar en el mundo:

Todas las novelas de todos los tiempos se orientan hacia el enigma del yo.
En cuanto se crea un ser imaginario, un personaje, se enfrenta uno automa-
ticamente a la pregunta siguiente: ;qué es el yo? ;mediante qué puede
aprehenderse el yo? Esta es una de las cuestiones fundamentales en las que

se basa la novela en si (Kundera, 1990, p. 29).
La novela, con las diversas acciones, la vida interior de los personajes y las
relaciones sociales permite conocer el mundo de lo social y también la vida interior
de cada personaje. Para Kundera este conocer no es absoluto, sino parcial, se co-

noce, pero nunca por completo:

La busqueda del yo siempre ha terminado y siempre terminara en una para-
ddjica insaciabilidad. No digo fracaso. Porque la novela no puede franquear
los limites de sus propias posibilidades y la revelacién de estos limites es ya

un gran descubrimiento, una gran hazafia cognoscitiva (1990, p 31).

La novela, entonces, examina la existencia y, por lo tanto, la realidad. Es de-
cir, explora las posibilidades humanas, todo lo que el hombre puede llegar a ser
(Kundera, 1990, p. 46). Lo mismo vale para el cuento, la poesia y el texto dramatico
-de manera textual o representada en un escenario- se encuentran posibilidades de

acciéon humanas. Pero hay que sefalar que esa “hazafia cognoscitiva” no es
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definida por Kundera. Entonces, surge la pregunta ;qué debemos entender por lo

cognoscitivo?

El diccionario de la Real Academia Espanola dice que es un adjetivo que
refiere a la capacidad de conocer, es una potencia. Yo diria que es un dispositivo
cognoscitivo, es decir, que esas experiencias humanas que menciona Kundera per-
miten entender las relaciones de poder y dominacion, solo por mencionar un ejem-

plo.

Aqui quiero hacer un paréntesis para recordar que Michael Foucault, consi-
derado el tedrico del poder, ha aportado una reflexion interesante sobre lo que es el
dispositivo, misma que retoma Agamben para sostener que “la palabra dispositivo
es un término decisivo en la estrategia del pensamiento de Foucault” (Agamben,
2011, p. 249). El especialista en el fildsofo francés del poder encuentra que es com-
plicado asir en la obra foucaultiana dicha nocion pero que en una entrevista se apro-

ximé mucho a su definicion. Un dispositivo es:

Un conjunto resueltamente heterogéneo que compone los discursos, las ins-
tituciones, las habilitaciones arquitectonicas, las decisiones reglamentarias,
las leyes, las medidas administrativas, los enunciados cientificos, las propo-
siciones filosoficas, morales, filantrépicas (Foucault en Agamben, 2011, p.
250).

Este pasaje muestra que un dispositivo no es una cosa unica ni homogénea.
Se trata de un conjunto de diversos elementos que pueden ser: 1) discursos, 2)
instituciones, 3) espacios fisicos, 4) normas y 5) saberes-conocimientos. Asimismo,

el dispositivo se inscribe en un juego de poder, limitado por el saber:
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Foucault toma posicion respecto de un problema decisivo del que él se apro-
pia: la relacion entre los individuos como seres vivos y el elemento historico
—si entendemos por éste el conjunto de instituciones, procesos de subjetiva-
cion y reglas, en cuyo seno las relaciones de poder se concretan. El objetivo
final de Foucault no es —como en Hegel- reconciliar estos dos elementos. El
no hace mas que resaltar el conflicto que los opone. Foucault se propone,
mas bien, investigar los modos concretos por los cuales las positividades (o
los dispositivos) actuan al interior de las relaciones, en los mecanismos

y en los juegos del poder (Agamben, 2011, p. 252).

Lo anterior alude a la posicion de Foucault sobre la relacién entre la vida
humana y las instituciones, normas, discursos y subjetividades. El pensador francés
se centra en las formas concretas y no en las grandes abstracciones para el estudio
del poder a través de las positividades (saberes, normas, instituciones, discursos)
que configuran la realidad. El dispositivo, organiza la vida, la regula y dirige al interior
de las relaciones cotidianas, no estan por fuera de nosotros. Los dispositivos regu-
lan la manera en la que, a través del poder nos relacionamos, pensamos y nos

comportamos. Asi lo deja ver, de manera mas amplia y clara en lo siguiente:

Entonces, para otorgar una generalidad mas grande a la clase de por si vasta
de los dispositivos de Foucault, lamo dispositivo a todo aquello que tiene,
de una manera u otra, la capacidad de capturar, orientar, determinar,
interceptar, modelar, controlar y asegurar los gestos, las conductas, las
opiniones y los discursos de los seres vivos. No solamente las prisiones,
sino ademas los asilos, el panoptikon, las escuelas, la confesion, las fabricas,
las disciplinas y las medidas juridicas, en las cuales la articulacion con el
poder tiene un sentido evidente; pero también el boligrafo, la escritura, la
literatura, la filosofia, la agricultura, el cigarro, la navegacion, las computado-
ras, los teléfonos portatiles y, por qué no, el lenguaje mismo, que muy bien
pudiera ser el dispositivo mas antiguo, el cual, hace ya muchos miles de
afios, un primate, probablemente incapaz de darse cuenta de las consecuen-

cias que acarrearia, tuvo la inconciencia de adoptar (Agamben, 2011, p. 257).
El dispositivo es, entonces, una capacidad de capturar los gestos, conductas,

opiniones y los discursos. Pero si recordamos que la palabra cognoscitivo quiere
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decir conocer, entonces el dispositivo es una capacidad de conocer aspectos del
mundo (objetos, temas y problemas), lo que pensamos o decimos. Ergo, dado que
la literatura y la filosofia también son dispositivos, estos nos permiten conocer la
vida, las interacciones sociales, las circunstancias, la subjetividad de escritoras y

escritores.

Tal es el caso de Karoline von Glnderrode, quien, a través de su prosa, logra
articular ideas filosoficas, argumentos y concepciones del mundo encarnadas en
sus personajes y en las tramas que los atraviesan. La forma en que construye Ges-
chichte eines Braminen no responde unicamente a una intencion estética, sino a
una via de conocimiento: el relato se convierte en un espacio para explorar el en-

tramado de las relaciones humanas y la conciencia de si.

En este sentido, el texto no puede reducirse a un simple cuento. Se trata,
mas bien, de una elaboracién compleja en la que convergen filosofia, ensayo, na-
rracion y poesia, configurando una arquitectura epistemoldgica que hace del relato

breve un medio privilegiado para pensar la experiencia humana y sus fundamentos.

3.3 La labor del traductor

Antes de traducir un cuento literario es fundamental sefialar la importancia sobre la
labor del traductor y, lo mas que se pueda, acerca de las complejidades y desafios

que implica pasar de una lengua a otra un texto. La traduccién es un ejercicio
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hermenéutico que elabora un sujeto, este se convierte en un mediador entre culturas

y lenguas.

Pasar del aleman al espafiol un texto no implica traducir palabra por palabra,
ni tampoco respetar la sintaxis y la gramatica siempre, dado que son distintas las
lenguas. Hacer esto seria atender a lo que se conoce como equivalencia formal: el
respeto del acomodo de la forma de una lengua, de igual manera, en la otra. Pero
esto en realidad provocaria poco entendimiento para los lectores de la lengua de
llegada. Pongamos un ejemplo: “In der Literatur liegt eine Schénheit, die sich de-
mjenigen erschliesst, der zwischen den Zeilen mehr hort, als da steht”, que si la
pasamos de manera literal al espafol quedaria: “En la literatura yace una belleza,
que se abre a aquel, que entre las lineas mas oye, que ahi esta”. Vemos en este
ejemplo que, si pasamos al estilo de la equivalencia formal, no hay fluidez en espa-

fol.

Pero si la coloco del siguiente modo: “En la literatura habita una belleza que
se revela a quien sabe escuchar entre lineas mas de lo que esta escrito”. Hay mayor
fluides, se trastocan las palabras, la sintaxis, pero el mensaje es muy similar. A la

ultima adaptacién es a lo que Eugene Nida llama equivalencia dinamica:

Es el equivalente natural mas cercano al mensaje en la lengua de par-
tida (primero en lo que se refiere al significado y luego al estilo). Esta
definicién contiene tres términos esenciales: 1) equivalente, que
apunta al mensaje en la lengua de partida; 2) natural, que apunta hacia
la lengua de llegada; y 3) mas cercano, que une las dos orientaciones
en base al mayor grado de aproximacion (Nida en Fernandez; 2017,
p. 28).
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El mensaje se refiere al contenido, a lo que se quiere decir, no a la forma en
la que se dice. Lo importante es transmitir el mensaje de manera que se ajuste a
otra cultura. Si se pasa un cuento del aleman al espanol, el publico de habla espa-
fiola debe ser capaz de codificar el mensaje en funcion de su cultura y contexto.
Pero, esto no quiere decir que el texto de partida, al ser traducido, tenga que perder

sus caracteristicas culturales.

Puede mantener aspectos como los nombres de los personajes en aleman,
los nombres de las ciudades o lugares, 0 modismos para mantener rasgos culturales
de la lengua. Sin embargo, la equivalencia dinamica esta presente cuando se tra-
duce del aleman al espafiol, pues las estructuras gramaticales de las oraciones en

aleman tienen un efecto distinto que en espafiol y un acomodo diferente.

Por ejemplo, si digo “Ich mdchte, dass mir morgen Nachmittag die Frau aus
dem Supermarkt Obst verkauft”. Si quisiera pasar esta oracion de manera literal
quedaria del siguiente modo: “yo quiero, que me mafana en la tarde la sehora del
supermercado frutas venda”: no tiene ninguna fluidez en espanol; el acomodo de
las palabras nos parece desordenado, pero en aleman no, de hecho, genera cierto
suspenso, porque no es sino hasta el ultimo verbo que sabemos el sentido completo
de la oracion. En espafiol no ocurre asi, 0 ponemos los verbos detras de otro o
separados por alguna conjuncion, pero no hasta el final de la oracion: “Yo quiero
que me venda fruta manana por la tarde la senora del super mercado”, entonces
hay fluidez y se entiende. Este es un ejemplo de que la equivalencia formal es com-

plicada, predomina del aleman al espafol la dinamica.
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Ahora bien, ese mismo mensaje en un contexto mas coloquial, en las calles
de alguna ciudad de habla alemana podria quedar asi “ich will, dass mir morgen
Nachmittag die Supermarkt-Frau Obst verkauft’, se cambia a will (quiero) y no qui-
siera (mochte): suena menos formal, mas directo y se contrae “Supermarkt-Frau”.
Es decir, esta version esta anclada a un contexto cultural, igual las otras, pero esta
en un tono mas informal y coloquial. Es decir, la lengua esta estrechamente vincu-
lada a la cultura, por lo que el paso de una lengua a otra tiene que interpretarse,

adaptarse a la cultura de llegada, pero tratando de respetar el mensaje del original.

Eugene Nida considera que la equivalencia dinamica no quiere decir que el
mensaje sea mas o0 menos similar al original, pues tiene que reflejar claramente el
significado y la intencién del texto base, para lograr esto propone considerar, como
ya se dijo: 1) el equivalente, que apunta hacia el mensaje del idioma de origen, 2)
natural, que apunta hacia la lengua del receptor, y 3) “mas cercano, que une las dos
orientaciones sobre la base del mayor grado de aproximacién” (Nida,1964, p. 136).
Sobre el especto “natural”’, Nida se esta refiriendo a que la traduccion debe ser na-
tural, es decir, que se ajuste a la lengua y cultura del receptor, al contexto y al pu-

blico.

En suma, considero que la mediacion que hace un traductor del aleman al
espanol es una equivalencia dinamica en gran medida, aunque en algunas frases,
en palabras, en el acomodo de parrafos, de titulos y puntuaciones podria mantener
una equivalencia formal. Es por lo que, para la traduccién del cuento Geschichte

eines Braminen empleo principalmente equivalencias dinamicas, pero también
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formales. En todo caso, coloco notas al pie para indicar los tipos de cambios y las

decisiones que implemento en cada caso.

3.4 Lectura bilinglie de Historia de un Brahman (Geschichte eines Braminen)

Geschichte eines Braminen?3

Historia de un Brahman

Ich bin, sagte Almor, in Smirna
geboren. Mein Vater, ein Franzose
und reicher Kaufmann, der von der
Christlichen zur Mahomedanischen

Religion ubergegangen war,
behandelte mich, so selten ich auch
vor ihm erschien, kalt und

unfreundlich, und meine Mutter war
vor meiner Erinnerung gestorben.
Ich fuhlte mich recht verlassen und
oft tief erbittert durch meinen Vater.
Kinder, wenn sie schon anfangen,
das Leben mit den Augen ihres
Geistes zu betrachten, werden von

Naci en Smirna, dijo Almor. Mi padre, un
francés y rico comerciante que se habia
convertido de la religién cristiana a la
mahometana®*, me trataba -aunque
rara vez me presentara ante é1%°- con
frialdad y hostilidad?®, y mi madre habia
muerto antes de que yo lo recordara.
Me sentia bastante abandonado y a
menudo profundamente triste por causa
de mi padre?’. Cuando los nifios co-
mienzan a contemplar la vida conscien-
temente®®, se asustan por las costum-
bres, condiciones y exigencias de la so-
ciedad humana, y solo la mano sueve

23 Karoline von Gilinderrode, Geschichte eines Braminen, en Gesammelte Werke, vol. 2, Berlin-Wil-
mersdorf, 1920-1922, pp. 69-86. Texto escrito en 1798-1799; primera publicacion en Herbsttage,
ed. Sophie von La Roche, Leipzig, Heinrich Graff, 1805. Edicion digital consultada en Zeno.org.

2 “Mahomedanish” este adjetivo puede traducirse como musulman o islamico, aunque para ape-
garse mas a la manera de Ginderrode de emplearlo lo dejo en “mahometano”.

25 “so selten ich auch von ihm ershien” es una expresion que puede entenderse en espafiol como
“aunque raras veces me presentara ante él”, traducido de manera literal no haria mucho sentido pues
quedaria como “asi raramente me presentara de él también”.

26 Decidi utilizar en espafiol el sustantivo “hostilidad”, en lugar del adjetivo aleman “unfreundlich”,
porque transmite mejor la idea.

27 En aleman se emplea “durch meinen Vater”, la traduccion al espaiiol seria a través de mi padre,
pero en espafol se entiende mejor como “a causa de mi padre o por “culpa de mi padre” pues la voz
narrativa se esta refiriendo a que su estado de animo melancélico se debe a una mala relacién con
su padre.

28 Opté por una version mas clara en espariol “a contemplar la vida conscientemente”, en vez de
decir “contemplar con los ojos del espiritu” (“mit den Augen ihres Geistes zu betrachten”. En todo
caso, se refiere a que los nifilos en determinado momento se hacen consciente de las dificultades de
la vida.
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den Gewohnheiten, Verhaltnissen
und Forderungen der menschlichen
Gesellschaft beangstigt, und nur die
sanfte Hand guter Eltern kann sie
ohne groRBe Schmerzen in die
ungewohnten Schranken des
burgerlichen und hauslichen Lebens
einfihren. Durch die Eltern spricht
die Natur zuerst zu den Kindern.
Wehe den armen Geschopfen, wenn
diese erste Sprache kalt und lieblos
ist!

de buenos padres puede guiarlos sin
grandes complicaciones?® hacia los li-
mites poco conocidos de la vida civil y
familiar. Es a través de los padres que
la naturaleza habla por primera vez a
los nifos. jAy de las pobres criaturas si
este primer lenguaje es frio y sin
amor!30

Da sich mir mehr unangenehme
Gegenstande des Nachdenkens
darboten, als angenehme, so
entsagte ich ihm bald ganz; selbst
die Ceremonien des
mahomedanischen Gottesdienstes,
die ich taglich mitmachen mufte,
erregten meine Neugierde, deren
Sinn zu verstehen, nicht. Mein Vater
hatte oft gesagt, die Religionen
seyen zwar niutzliche politische
Einrichtungen, allein fiir den
einzelnen  Aufgeklarten hochst
uberfliissig; der Ceremoniendienst
war mir ohnehin beschwerlich, ich
gab also diesem Ausspruche aus

Como se me presentaban mas temas?'
desagradables de reflexion que agrada-
bles, pronto renuncié a ella por com-
pleto; ni siquiera las ceremonias del
culto mahometano, a las que tenia que
asistir diariamente, despertaban mi cu-
riosidad por comprender su sentido. Mi
padre repetia con frecuencia que, aun-
que las religiones eran instituciones po-
liticas utiles, resultaban sumamente su-
perfluas para alguien ilustrado; de todos
modos, como a mi las ceremonias reli-
giosas me resultaban una molestia
aprobé plenamente esta afirmacion3?
por conveniencia.

29 Usé “complicaciones” en lugar de sufrimientos (Schmerzen), para darle un tono mas general.

30 Glinderrode muestra en este cuento que la educacién comienza en el hogar, donde los padres
transmiten a sus hijos los primeros mensajes emocionales, morales y relacionales a través del len-
guaje. La voz de la naturaleza se refiere a la percepcion que el nifio tendra de la vida si es tratado
con amor o no.

31 Decidi colocar la palabra “temas” en vez de “objetos” (“Gegenstdnde”) para mayor claridad de la
oracion al espafiol. Temas elude a diversas posibles reflexiones y objetos podria referir de manera
inmediata a cosas fisicas materiales o inmateriales.

32 “Ausspriiche” en singular es “Ausspruch” en el alto aleman contemporaneo, pero en el texto apa-
rece declinado en dativo singular “diesem Ausspruche”, entonces la tltima “e” es una forma particular
de escribir de la época en singular y no en plural.
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Bequemlichkeit meinen

Beyfall.

ganzen

Sechzehn Jahre war ich alt, als mich
mein Vater (welcher haben wollte, ich
solle Kaufmann werden) zu einem
Handelsfreund in eine der groRten
Stadte Europens sandte. Der
Eindruck, welchen die Neuheit so
vieler Gegenstande auf meine Seele
machte, war nicht bedeutend, denn
ich betrachtete die Dinge mehr mit
den Augen, als mit dem Geiste.

A los dieciséis afos, mi padre -quien
queria que me convirtiera en comer-
ciante- me envié con un socio comer-
cial®® a una de las ciudades mas gran-
des de Europa. La novedad de la noticia
no me causoé gran impresion, porque en
ese entonces percibia las cosas super-
ficialmente, sin comprenderlas espiri-
tualmente34.

Ich war genothiget, die meisten
Stunden des Tages mit Geschaften
auszufiillen; diejenigen, die mir librig
blieben, wandte ich dazu an, mir
Vergniigen zu machen. Ich besuchte
Schauspiele, schone Frauen, und
ging mit leichtsinnigen jungen
Mannern um; dennoch blieb mir eine

Me veia obligado®® a ocupar la mayor
parte de las horas del dia con negocios;
las que me sobraban las utilizaba para
divertirme. Asistia a obras de teatro,
cortejaba a mujeres hermosas y sociali-
zaba con jovenes despreocupados®.
Aun asi, no me sentia del todo comodo
en la vida social: tenia inseguridad y tor-

gewisse Verlegenheit und peza que rara vez nosotros los orienta-
Ungeschicklichkeit im les perdemos porque nuestro modo de
gesellschaftlichen Leben, die wir vida es poco sociable.

33 “Handelsfreund” puede ser traducido como “amigo comerciante” o “socio comercial’ opté por la
segunda para no repetir en un mismo parrafo “comerciante”.

34 Una version mas literal podria ser “la impresién que caus6 en mi alma la novedad de tantos objetos
no fue significativa, pues yo miraba las cosas mas con los ojos que con el espiritu” de “Der Eindruck,
welchen die Neuheit so vieler Gegenstédnde auf meine Seele machte, war nicht bedeutend, denn ich
betrachtete die Dinge mehr mit den Augen, als mit dem Geiste”. Pero opté por una versiéon que
reflejara el tono de indiferencia y de “superficialidad” que quiere mostrar la oracion.

35 “Gendthiget’ es una forma antigua de decir genétigt, que en espariol es “obligado”.

36 En aleman se lee “besuchte schone Frauen” que literalmente seria “visité mujeres hermosas” pero
me parece ambiguo; podria interpretarse en un tono sexual, entonces opté por “cortejaba”. En todo
caso, el narrador da a entender que eran varias mujeres con las que salia: vivia de manera superficial
e irreflexiva. Por otro lado, “leichtsinning” (“frivolo”) implica superficialidad o ligereza moral, por eso
lo traduje como “despreocupados” para referirse a los amigos con los que convivia.
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Morgenlander selten ablegen, weil
unsere Lebensart sehr ungesellig ist.

Mehrere Jahre waren so vergangen,
in welchen ich nichts Hoheres kannte
als Geld erwerben, um es auf eine
angenehme Art wieder auszugeben.
Die Nachricht von dem Tode meines
Vaters brachte mich zuerst zu einiger
Besinnung. Ich beklagte seinen Tod
nicht, aber ich betrauerte meine
Unempfindlichkeit bey seinem
Verlust, und machte mir im Herzen
Vorwiirfe  dariiber. Ein  neuer
Umstand kam hinzu, meinen Geist
aus seinem Schlummer zu erwecken;
der Kauf mann, fiir den ich arbeitete,
verlor fast sein ganzes Vermogen, er
und seine Gattin brachten Tage lang
mit mir in dem groRten Kummer
daruber hin, und wir entwarfen
hundert vergebliche Plane, das Ubel
abzuwenden. Nachdem ich mich fast
stumpf liber die Mittel, diese Leute zu
retten, gedacht hatte, sagte ich zu
mir selber: Sind denn Reichthumer
und Vergniigen der Sinne die
einzigen winschenswerthen Giiter?
Diese Frage offnete plotzlich die mir
noch unbekannten Tiefen meines
eigenen Gemiithes; ich stieg hinab in
eine Menge von Gedanken, wie in

Transcurrieron varios afios de esta ma-
nera, durante los cuales no conocia
nada mas grande que acumular dinero
para gastarlo de forma placentera. La
noticia de la muerte de mi padre fue lo
primero que me llevo a cierta reflexion.
No lamenté su muerte, pero si me en-
tristecid mi insensibilidad ante su pér-
dida y en mi interior le reproché a mi co-
razon. Un nuevo acontecimiento vino a
despertar mi espiritu de su letargo: el
comerciante para el que trabajaba per-
di6 casi toda su fortuna; él y su esposa
pasaron setenta dias conmigo sumidos
en la mayor tristeza, e ideamos cientos
de planes inutiles para evitar la desgra-
cia. Tras reflexionar casi con desgana
sobre como salvar a esta gente, me
dije: ¢Son las riquezas y los placeres
carnales los unicos bienes dignos de
desearse? Esta pregunta abrié de golpe
ante mi las profundidades, aun desco-
nocidas, de mi espiritu®’; descendi a un
torrente de pensamientos como si en-
trara a una caverna rocosa en la que
brotan continuamente nuevos y frescos
manantiales. Habia permanecido en la
tierra durante mucho tiempo, pero
ahora fue cuando comence

37 “Diese Frage 6ffnete plétzlich die mir noch unbekannten Tiefen meines eigenen Gemiithes” podria
tener una versién mas literal: “esta pregunta abri6 de repente las desconocidas profundidades de mi
propio espiritu” pero para darle mayor fluidez en espafiol e intensidad usé: “esta pregunta abrié de
golpe ante mi (...)". Por otro lado, “Gemiit”, puede significar mente, espiritu 0 animo, pero en un
sentido que alude a una apertura hacia experiencias morales o estéticas “espiritu” es el mas ade-
cuado. “animo” en contextos emocionales y psicoldgicos quedaria mejor. En todo caso, cualquier
version alude al interior y la reflexion profunda. De todos modos, Glinderrode usa a veces “Gemdit’
y en otras “Geist’, lo emplea para no repetir la palabra tantas veces.
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eine Felsenhohle, in welcher immer
neue und frische Quellen sprudein.
Ich war schon lange auf Erden, jetzt
fing ich an zu leben, und die Fliigel
meines Geistes wagten den ersten
Flug. Die mir bisher unsichtbare
moralische Welt enthiillte sich mir,
ich sah eine Gemeinschaft der
Geister, ein Reich von Wirkung und
Gegenwirkung, eine unsichtbare
Harmonie, einen Zweck des
menschlichen Strebens und ein
wahres Gut. Verloren war ich fir
meine Berufsarbeiten seit dem
Augenblick, da ich dies schone Land
gefunden hatte, ich gab sie auf, denn
erst wollte ich wissen, wer ich sey?
was ich seyn solle? welche Stelle mir
gebuhre? und welche Gesetze in
dem Reiche herrschten, dessen
Biirger ich werden wollte? ehe ich
meiner Thatigkeit einen Kreis
bestimmte.

verdaderamente a vivir®®, y las alas de
mi espiritu se atrevian a emprender su
primer vuelo. El mundo moral, antes in-
visible para mi, se me reveld; vi una co-
munidad de espiritus, un reino de ac-
cion y reaccion, una armonia invisible,
un propésito para el esfuerzo humano y
un bien verdadero. Me habia perdido en
mis actividades del trabajo desde el mo-
mento en que encontré esta hermosa
tierra; las abandoné, pues primero que-
ria saber, ¢quién era yo? ;qué estaba
destinado a ser? ,qué lugar me corres-
ponde? y ¢ qué leyes regian aquel reino
al que anhelaba incorporarme como
ciudadano? antes de definir el contorno
de mi accion.

Zuerst betrachtete ich meine Natur
und Bestimmung abgesondert, und
nur in Riicksicht auf mich selbst; ich
fand, daB ohne Weisheit und Tugend
die Wohlfahrt meines Geistes nicht

bestehen konne; ichfand, daR
Weisheit und Tugend die
Gegenstande meines hochsten

Strebens, durch Beherrschung der
Sinnlichkeit, der Leidenschaften,
und durch Ubung der Krifte in edler

Primero, visualicé sobre mi naturaleza 'y
mi propdsito de manera aislada, solo en
consideracion de mi mismo. Luego des-
cubri que, sin sabiduria ni virtud, el bie-
nestar de mi espiritu no podria existir;
comprendi que la sabiduria y la virtud,
los objetivos de mi mayor esfuerzo, po-
dian alcanzarse mediante el control de
la sensibilidad®, las pasiones y me-
diante el ejercicio de mis capacidades
en actividades nobles y utiles. Cuando

38 Una version literal de esta oracion seria, “ahora comencé a vivir, y las alas de mi espiritu se atre-
vieron a emprender su primer vuelo”. Sin embargo, cambié la sintaxis, pero no el sentido, para me-
jorar la fluidez de la narracion y afiadi algunas palabras para reflejar el correr del tiempo.

39 “Sinnlichkeit” es sensibilidad, en un sentido kantiano se refiere a la percepcion sensible, a la facul-
tad de percibir impresiones a través de los sentidos.
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und niitzlicher Thatigkeit erlangt
werden konnten. Betrachtete ich
mich als Biirger des moralischen
Reiches, so fand ich mich
verpflichtet, dessen Wohlfahrt wie
die eigne, nach allen Kraften zu
befordern, ihr alles zu opfern, und
mich als ihr Eigenthum zu
betrachten.

me vi a mi mismo como ciudadano del
reino moral, me vi en la obligacion de
promover su bienestar como propio, lo
mejor que podia, a sacrificarlo todo y a
considerarme parte de él.

Mit welcher Freude trat ich aus dem
engen Kreis zugemessener taglicher
Arbeiten in die freye Thatigkeit eines
denkenden Wesens, das sich selbst
einen Zweck seines Thuns setzt, aus
dem beschrankten personlichen
Eigennutz in die groBe Verbriiderung
aller Menschen, zu Aller Wohl. Das
bloBR mechanische und thierische
Leben, dem ich entronnen war, lag
wie ein dumpfer Kerker hinter mir;
ich trat in jedem Sinne in die Welt,
und libte meine Kraft in mancher
Selbstiiberwindung, in mancher
schweren Tugend. Durch sorgfiltige
Betrachtung lernte ich bald alles
Menschliche im Menschen kennen,

Con qué alegria sali del estrecho circulo
de tareas cotidianas asignadas*® a la li-
bre actividad de un ser pensante que se
da*! un fin para su actuar®?, del limitado
egoismo personal a la gran hermandad
de seres humanos, por el bien de todos.
La vida meramente mecanica y animal
de la que habia escapado yacia tras de
mi como un sofocante calabozo; entré
al mundo en todo el sentido de la pala-
bra*3y ejercité mi fuerza en muchos ac-
tos de autodominio, en muchas arduas
virtudes. Mediante una atenta contem-
placion, pronto aprendi a conocer todo
lo humano en el ser, pero lo divino aun
no se me habia revelado.

40 “Zugemessen” implica algo medido o asignado desde fuera, por lo que podria traducirse como
trabajos o tareas medidas, pero para mayor comprension en espaniol lo coloqué como “tareas asig-
nadas”, con el otro adjetivo “tdglich” queda como “tareas cotidianas asignadas”.

41 El verbo “setzen”, puede significar fijar, establecer o colocar, algo que se impone uno mismo o
externamente. Opté por usar en espaniol el verbo “dar” para mayor neutralidad, pues en la tradicién
filoséfica kantiana la reflexion racional lleva a actuar éticamente, pero no es algo que se imponga de
manera que no se pueda evitar, mas bien la razon es la que lleva a actuar de determinada manera.
En todo caso hay una reflexion ética para esta oraciéon que podria profundizarse, pero que no hago,
por eso coloco “dar” para otorgar apertura a las interpretaciones de los lectores.

42 En aleman “sich selbst einen Zweck (...) setzt’ se ha pasado al espariol como “darse a si mismo
un fin”.

43 La traduccion literal seria “ingresé en cada sentido en el mundo”, pero en espafiol resulta ambiguo.
Entonces, para adaptar la expresion en espafiol uso “en todo el sentido de la palabra”.
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aber das Gottliche war mir noch nicht
offenbar.

Meine stolze Vernunft mafte sich
bald die Alleinherrschaft in mir an;
sie wollte, Alles solle verniinftig
seyn. Diese Forderung verwickelte
mich naturlich in bestandige
Zwistigkeiten mit mir selbst und der
Welt; die Widerspenstigkeiten
meiner eignen Natur gegen ihre
Gebote machten mich unzufrieden
mit mir; der bestindige Kampf der
Welt gegen ihre Forderungen
verwirrte mich, eine kliigelnde Kritik
fand alles tadelnswiirdig, nichts
konnte dieser Vernunft geniigen.
Einst hatte ich ihr ein groRes Opfer
gebracht, lange Zeit war ich im
Nachdenken daruber verloren;
endlich sprach eine innere Stimme
zu mir: Warum ist denn alles gut, was
auf Erden ist, nur der Mensch nicht?
Warum soll er allein anders werden,
als er ist? Ist nur der tugendhaft, der
auf den Ruinen seines eignen
Geistes steht und sagen kann: Seht,
diese hatten sich emport, aber sie
sind gefallen, ich bin Sieger worden
uber sie Alle! — Barbar! freue dich
nicht deines Siegs, du hast einen
Burgerkrieg gefiihrt, die
Uberwundenen waren Kinder deiner
eignen Natur, du hast dich selbst
getodtet in deinen Siegen, du bist
gefallen in deinen Schlachten. Ich

Mi orgullosa razén pronto asumio el
control absoluto sobre mi; queria que
todo fuera racional. Esta exigencia, na-
turalmente, me llevd a constantes
disputas conmigo mismo y con el
mundo; la rebeldia de mi propia natura-
leza contra sus mandatos me hizo insa-
tisfecho conmigo mismo; la lucha cons-
tante del mundo contra sus exigencias
me confundio; una “critica ingeniosa”
lo encontré todo censurable; nada po-
dia satisfacer a esta razon. En una oca-
sion ofreci un gran sacrificio y durante
mucho tiempo estuve perdido en la re-
flexion; finalmente, una voz interior me
dijo: ¢ Por qué todo en la tierra es bueno
excepto el ser humano? ;Por qué solo
él deberia volverse diferente de lo que
es? ¢ Solo es virtuoso quien se coloca
sobre las ruinas de su propio espiritu? y
puede decir: «Mira, éstos se rebelaron,
pero han caido; jyo he salido victorioso
sobre todos ellos!». jBarbaro! No te re-
gocijes de tu victoria; has librado una
guerra civil; los vencidos eran hijos de
tu misma naturaleza; te mataste en tus
victorias; has caido en tus batallas. No
podia oponerle nada a esa voz, salvo el
desorden en el que caeria el mundo
moral si nadie quisiera luchar contra sus
inclinaciones*. Pero esta respuesta no
me basto; la paz, comprada con tales
sacrificios, me parecia demasiado

44 Decidi colocar comillas en espariol, aunque en aleman no la tenga, para ayudar al lector a identi-
ficar el tono de critica en esta oracién que se le hace a la “razén”.
45 “Neigungen” tiene un sentido moral, implica inclinaciones no racionales.
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konnte dieser Stimme nichts
entgegensetzen, als die Unordnung,
in welche die moralische Welt
gerathen wiirde, wenn keiner gegen
seine Neigungen kampfen wollte.
Aber diese Antwort geniigte mir
nicht; der Friede, mit solchen Opfern
erkauft, war mir zu theuer, und ich
konnte den Gedanken nicht mehr
ertragen, mich Theilweise zu
vernichten, um mich Theilweise
desto besser erhalten zu konnen.
Wie kann ich wissen, fuhr ich zu
denken fort, was zu der eigentlichen
Natur und Harmonie meines Wesens
gehort, und was durch Erziehung
und Verhaltnisse Fremdes in mich
ubertragen wurde? Vielleicht, wenn
mein Gemiith noch unvermischt von
fremdem Zusatz ware, vielleicht gabe
es dann in mir kein Sollen, keine
Ertodtung des Einen, damit
das Andre besser gedeihe. GewiR
nur die Welt, ihre Verwirrungen, der
Strom ihres tiefen Verderbens, die
feige Gefalligkeit, die sie uns oft
auferlegt, haben mich mir selber
entriickt, und mich zu einem Wesen
von widersprechender Natur
gemacht. Von dem Augenblick an, da
mir dies klar wurde, entri ich mich
allen Verhaltnissen mit den
Menschen, ich verlieB sogar Europa
und ging zuriick in mein Vaterland;
dort wollte ich in stiller Betrachtung
meine Seele reinigen von allem

costosa, y ya no soportaba la idea de
destruirme parcialmente para preser-
varme mejor. ;Como puedo saber, se-
guia pensando, qué pertenece verda-
deramente a la naturaleza y la armonia
de mi ser, y qué elementos se han
transferido desde fuera a mi a través de
la educacién y las circunstancias? Qui-
zas, si mi espiritu aun no estuviera mez-
clado con elementos externos, tal vez
entonces no habria en mi ningun deber
impuesto, ni seria necesario aniquilar
una parte de mi para que otra floreciera
mejor. Sabido es que solo el mundo con
sus confusiones, la corriente de su pro-
funda corrupcién y la cobarde compla-
cencia que a menudo nos impone, me
han alejado de mi mismo y me han con-
vertido en un ser de naturaleza contra-
dictoria. Desde el momento en que me
di cuenta de esto, me alejé de toda re-
lacion con la gente; incluso dejé Europa
y regresé a mi tierra natal; alli, en tran-
quila contemplacion, quise purificar mi
alma de todo lo externo*® y volver a ser
completamente yo mismo.

46 “von allem Fremden” lo traduzco como “de todo lo externo” y no como “de todo lo extrafio”, pues
en el contexto de la oracion alude a la transicidn de reflexion interior moral, por eso con lo “externo”

hace referencia a la vida social europea.

93



Fremden, und wieder ganz Ich selbst
werden.

Mit welcher Freude sah ich Asien
wieder! Eine laue Luft trug mir den
feinsten Duft der Spezereyen des
Morgenlandes entgegen. Syriens
stille Kiuiste badete sich im heiRen
Mittelmeer, und Abendwolken ruhten
auf den Gipfeln der Berge; eine
bedeutende Inschrift am Eingange
dieses Landes, in welchem sich von
jeher Irdisches und Himmlisches,
Menschliches und Goattliches, so
nahe beruhrt haben.

jCuanta alegria al reencontrarme con
Asia! Una calida brisa*’ me trajo la mas
exquisita fragancia de las especias de
Oriente. La tranquila costa de Siria se
bafiaba en el calido Mediterraneo,
mientras*® las nubes del atardecer se
posaban sobre las cimas de las monta-
Aas; una inscripcion significativa en la
entrada de esta tierra, donde lo terrenal
y lo celestial, lo humano y lo divino,
siempre han estado tan estrechamente
entrelazados.

Ich wahlte mir einen Palmenwald am
persischen Meerbusen zum Aufen-
thalt. Dieser stille Ort diente mir zum
Hafen gegen die Untiefen und Klip-
pen der Welt; aber es ist nicht so
leicht, sich von ihr zu scheiden.
Tausend geheime Bande knupfen
uns an sie, und der EntschlufR, der
uns von ihr trennt, ist nicht viel
kleiner, als der Schritt von dem
diesseitigen Leben in das jenseitige.

Elegi un bosque de palmas en el Golfo
Pérsico como mi hogar. Este lugar tran-
quilo me sirvid de refugio contra peli-
gros ocultos y visibles*?; pero no es tan
facil separarnos de él. Mil lazos ocultos
nos unen al mundo, y la decisién que
nos separa no es mucho menor que el
paso de la vida terrenal a la del mas
alla.

47 “| aue Luft” se traduce de manera literal como “aire templado”, pero opté por traducirla como calida
brisa para mostrar una versién en espanol con un tono poético.

48 Decidi intercambiar la conjuncién “und” en espafiol por el adverbio “mientras” para generar una
imagen completa y no separada.

49 “Untiefen” y “Klippen” se usan en sentido metaférico. Aunque ambos pertenecen originalmente al
vocabulario nautico, la primera palabra como “bajios” o “zonas poco profundas” y la segunda como
“acantilados” o “rocas escarpadas”. También “Untiefen” puede aludir a “peligros ocultos”, “zonas
problematicas” o “complejidades que no se perciben a simple vista”, mientras que “Klippen” funciona
para sefalar “obstaculos”, “riesgos conceptuales” o “puntos criticos”. Su empleo metaférico permite

transmitir de manera mas expresiva la idea de dificultades tedricas o morales.
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unterbrach Lubar den
Erzahler, diesen Schritt eben so
wenig gut heiBen, als den
Selbstmord; beyde sind fiur die
menschliche Gesellschaft gleich
nachtheilig, und was wiirde aus ihr
werden, wenn sich jeder erlauben
wollte, sich fiir sie zu todten?

Ich kann,

-No puedo aprobar Pesta decision -in-
terrumpio Lubar al narrador- del mismo
modo que no apruebo el suicidio; am-
bos son igualmente dafinos para la so-
ciedad humana y ¢ qué pasaria con la
sociedad si cada uno se permitiera mo-
rir?

Junger Freund! erwiederte Almor, er
kann und wird nicht jeder thun was
ich that, und nicht jedem ziemt es;
denn so verschieden die aulere
Bildung der Menschen ist, so
verschieden ist auch ihre innere
Natur, ihr Leben und ihre Wiinsche.
Den einen bildet die Welt, ihr Gewirre
macht ihn gewandt, ihr Widerstand
ubt seine Kraft. Ein Andrer bildet die
Welt, und seine Thaten wirken fort in
ihr, wenn er auch schon langst
aufgehort hat; diese und ahnliche
Naturen gehoren ihr an, sie konnen
und dirfen sich ihr nicht entziehen.
Ganz anders ist es mit mir, ich war
nie von den Ilhrigen, es war
gleichsam nur eine Ubereinkunft,
nach welcher sie mir gab, was mir
von ihren Giitern unentbehrlich war,
nach welcher ich ihr gab was ich
konnte. Diese Ubereinkunft ist zu
Ende, sie kann mir nichts mehr
geben, ihr Gerausch macht mich

jJoven amigo! Almor respondio: No to-
dos pueden ni quieren hacer lo que yo
hice y no a todos conviene®' hacerlo;
pues tan diferente como es la aparien-
cia externa de las personas, tan diferen-
tes son sus naturalezas internas, sus vi-
das y sus deseos. A uno lo forma el
mundo: su confusion lo hace agil, su re-
sistencia fortalece su fuerza. Otros
transforman el mundo, y sus acciones
siguen resonando incluso mucho des-
pués de haber partido®2. Estas y otras
naturalezas similares le pertenecen al
mundo; no pueden ni deben escapar de
él. Conmigo es muy diferente; nunca fui
uno de los suyos. Fue, por asi decirlo,
simplemente un pacto: él me ofrecia lo
que me era indispensable de sus pose-
siones y yo le entregaba lo que estaba
a mi alcance. Ese acuerdo ha termi-
nado; no pueden darme nada mas; su
bullicio ensordece el lenguaje de mi pro-
pio espiritu; sus relaciones me confun-
den; me perderia inutiimente en ellas.

50 “Gut heilBen” es una combinacion de un adjetivo con un verbo que por separado tienen significados
propios; “gut’, “bien” y “heiBen” es el verbo de “llamarse”, pero juntos significan “aprobar” o “consi-
derar correcto”.

51 “Zimen” es un verbo que significa convenir moral o éticamente.

52 Una version literal seria: “Otra forma el mundo, y sus actos siguen obrando en él, aunque hayan
dejado de existir hace mucho tiempo”. Pero para que en espafiol tuviera mayor fluidez coloqué las
palabras “resonando” y “después de haber partido”.
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taub fur die Sprache meines eignen
Geistes, ihre Verhaltnisse verwirren

mich, ich ginge in ihr nutzlos
verloren. Hier in dieser stillen
Einsamkeit habe ich meine
Eigenheit, meinen Frieden, meinen
Gott gefunden, und tausend
Geisterstimmen reden

Offenbarungen zu mir, die ich im
Getiimmel des Lebens nicht
vernehmen konnte.

Aqui, en esta tranquila soledad, he en-
contrado mi individualidad, mi paz y mi
Dios. Mil voces espirituales me dicen re-
velaciones que no podia oir en el bulli-
cio de la vida.

Der Kampf (fuhr Almor in seiner
Erzahlung fort) des Einzelnen mit der
Gesellschaft, der Freyheit gegen die
Freyheit, der Eigenheit gegen
allgemeine Gesetze, und der Moral
gegen ihre Hindernisse, horten auf
mich so sehr zu beschaftigen und zu
quadlen. Schon lange war es mir klar
geworden, daB das Recht der Grund
der birgerlichen, und die Sittlichkeit
der Grund der menschlichen
Gesellschaft seyen. Diese beyden
Beziehungen hatten mir ehemals
genugt; ich hatte gesucht, alle
Punkte meines Gemiithes mit ihnen
in Berihrung zu bringen; jetzt
entdeckte ich Anlagen in mir, denen
diese endlichen Beziehungen nicht

mehr genigen wollten, mein
Verstand wollte immer mehr und
unersattlich wissen, meine

La lucha (continu6é Almor en su relato)
del individuo con la sociedad, de la li-
bertad contra otra®3, de la individualidad
contra las leyes universales y de la mo-
ral contra sus obstaculos, dejé de preo-
cuparme y atormentarme tanto. Hacia
tiempo que tenia claro que el derecho
es el fundamento de la sociedad civil>*
y la moralidad®® el de la sociedad hu-
mana. Estas dos relaciones me habian
satisfecho anteriormente; habia bus-
cado conectar con ellas todos los as-
pectos de mi interioridad; ahora em-
pecé a notar en mi impulsos que exi-
gian algo mas que esos vinculos finitos.
Mi entendimiento ansiaba, de manera
insaciable, saber mas, mi imaginacion
buscaba un campo mas amplio para
sus creaciones, mi deseo un objeto infi-
nito de su afan, y mi sentido interior

53 “Freyheit gegen die Freyheit”, libertad contra la libertad, decidi poner “otra” para no repetir la pala-
bra dos veces. No queda claro si con esto se refiere a una libertad individual frente a una colectiva,
o un tipo de libertad que impida a otra.

54 “Blirgerlichen Gesellschaft’ implica una “sociedad civil” constituida con un orden social-juridico-
politico. Por otro lado, “menschlichen Gesellschaft’ implica una sociedad humana, en un sentido mas
amplio, mas alla de las fronteras estatales.

%5 “Das Recht” podria traducirse como “ley” o “derecho”. “Sittlichkeit” se traduce como moralidad.
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Einbildungskraft suchte ein weiteres
Feld fur ihre Schopfungen, meine

Begierde einen unendlichen
Gegenstand ihres Strebens, und
mein innerer Sinn ahndete eine

unsichtbare und geheimniRvolle
Verbindung mit Etwas, das ich noch
nicht kannte, und dem ich gerne
Gestalt und Namen gegeben hitte.
Ich sahe hinauf in die Sterne, und
fand es traurig, daB mein Auge so
gerne hinsehe, und doch an die Erde
gefesselt sey; ich liebte das
Morgenroth, daB ich zu seinen
Umarmungen hatte auffliegen, und
die wogende See, daB ich mich in
ihre Tiefen hatte stiirzen mogen. In
dieser Sehnsucht, in dieser Liebe
sprach der Naturgeist zu mir, ich
horte seine Stimme wohl, aber ich
wuBte noch nicht, wo sie herkame; je
mehr ich aber darauf lauschte, desto
deutlicher war es mir, daB es eine
Grundkraft gabe, in welcher Alle,
Sichtbare und Unsichtbare,
verbunden seyen. Ich nannte diese
Kraft das Urleben, und suchte mein
Bewultseyn in Verbindung mit ihr zu
bringen, (denn eine mir
geheimniBvolle und unbewuBte
Abstammung von ihr schien mir
gewil3;) ich suchte mir allerley Pfade,
zu ihr aufzusteigen, von dem
Irdischen zum Himmlischen; die
Religion schien mir endlich dieser
Pfad zu seyn. Ein Spruch aus dem
Coran, der mir einst einfiel, brachte
mich auf diesen Gedanken; mit Liebe

presentia®® una conexiéon invisible y
misteriosa con algo que aun descono-
cia, y al que con gusto habria dado
forma y nombre. Miré las estrellas y me
entristecié que mis ojos, con tanto gusto
al contemplar, estuvieran atados a la
tierra. Amaba tanto el amanecer que
podria haberme lanzado a su abrazo, y
tanto el mar embravecido que podria
haberme sumergido en sus profundida-
des. En este anhelo, en este amor, el
espiritu de la naturaleza me hablé. Oia
bien su voz, pero aun no sabia de
dénde provenia. Pero cuanto mas escu-
chaba, mas claro me parecia que exis-
tia una fuerza fundamental en la que to-
das las cosas, visibles e invisibles, es-
taban conectadas. Llamé a esta fuerza
vida originaria y busqué conectar mi
conciencia con ella (pues me parecia
seguro un descenso misterioso e in-
consciente de ella). Busqué todo tipo de
caminos para ascender a ella, desde lo
terrenal hasta lo celestial; la religion fi-
nalmente me parecié ese camino. Un
pasaje del Coran que una vez me vino
a la mente me inspird esta idea. Con
amor y fervor, estudié las ensefanzas
de Mahoma, mi espiritu se dedicod a
contemplar su vida. Vi cuan temprana-
mente en su alma habia germinado la
conciencia de lo divino, cobmo un pode-
roso anhelo lo habia impulsado a plan-
tar esta rama del arbol eterno de la vida
en el tronco marchito de su pueblo, pero
como esta tierna planta, que solo puede
florecer y fructificar en un suelo purifi-
cado por la moral y la cultura, habia

56 “Ahnen” quiere decir “presentir”’, pero también “presagiar” o “intuir”.
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und Eifer studierte ich Mahomeds
Lehre und sein Leben. Mein Geist
ging in Betrachtung des seinigen
uber; ich sah, wie friih in seiner Seele
das BewuBtseyn gottlicher Dinge
gekeimt sey, wie eine machtige
Sehnsucht ihn getrieben, diesen
Zweig vom ewigen Lebensbaum dem
verwitterten Stamm seines Volkes
einzuimpfen, wie aber dieses zarte
Gewachs, das nur in einem durch
Sittlichkeit und Kultur gereinigten
Boden blihen und Friichte tragen

kann, eine veranderte und
fremdartige Gestalt und Natur
angenommen habe; sah seine
Versuche, durch Gesetze, durch

Hoffnung auf den Himmel und Furcht
vor der Holle, einen Grund von
Sittlichkeit in ihren rohen Gemiithern
zu legen; sah endlich, wie Ehrgeiz,
eine ziigellose Einbildungskraft, und
die Gewalt der Umstande ihn verfiihrt
hatten, unheilige Mittel und Zwecke
mit dem Heiligen zu verbinden.
Nachdem ich so gesehen, wie der
Weltgeist sich in diesem Individuum

abgespiegelt hatte, ging ich zur
Betrachtung seines Bildes in
den Geistern anderer
Religionsdarsteller uber; ich

durchging Zoroasters, Confutsees,
Moses und Christus Lehren, die
Uberbleibsel der agyptischen
Priesterweisheit, und der Hindu
heilige Mythen.

asumido una forma y naturaleza nuevas
y ajenas; vi sus intentos, mediante le-
yes, la esperanza en el cielo y el miedo
al infierno, de establecer un funda-
mento de moralidad en sus mentes
inexpertas; finalmente, vi como la ambi-
cion, una imaginacion desenfrenada y
la fuerza de las circunstancias lo habian
seducido a combinar medios y fines
profanos con lo sagrado. Habiendo
visto asi como el espiritu del mundo se
habia reflejado en este individuo, pro-
cedi a considerar su imagen en los es-
piritus de otras figuras religiosas; revisé
las enseflianzas de Zoroastro, Confucio,
Moisés y Cristo, los vestigios de la sabi-
duria sacerdotal egipcia y los mitos sa-
grados de los hindues.
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So verschieden der Geist aus diesen
Allen gesprochen hat, habe ich doch
nur einen Sinn in diesen Formen
gefunden, mit dem sich der Meinige
innigst verbunden hat, wodurch er
erweitert und verstarkt wurde.

Aunque el espiritu haya hablado de
forma distinta en todos ellos, solo en-
contré en estas formas un unico sen-
tido, al que el mio se unié intimamente
y por el cual se ha ampliado y fortale-
cido.

Du verlangst von mir, junger Freund!
daB ich dich einfuhre in die Thore
des ewigen Tempels der Religion.
Wisse! seine Aufschrift ist
Unendlichkeit, und die Sprache ist
endlich. Doch will ich versuchen, die
heilige Bildsaule der Isis zu Sais,
(unter der die Worte: »Ich bin, was da
ist, was war und seyn wird« standen,)
vor dir zu entschleyern; so dir aber
der innere Sinn nicht aufgeht fur die
Gottin, so wirst du sie nicht schauen,
weder durch deine Vernunft, noch
durch dein Wissen.

Me exiges, joven amigo, que te guie a
las puertas del templo eterno de la reli-
gion. Debes saber esto: su inscripcion
es infinita, pero el lenguaje es finito. Sin
embargo, intentaré desvelar ante ti la
estatua sagrada de Isis en Sais (bajo la
cual estaban escritas las palabras:
«Soy la que es, la que era y la que
sera»). Pero si tu sentido interior de la
diosa no despierta en ti, no la veras, ni
a traveés de tu entendimiento ni a traves
de tu conocimiento.

Es ist eine unendliche Kraft, ein
ewiges Leben, das da Alles ist, was
ist, was war und werden wird, das
sich selbst auf geheimniBvolle Weise
erzeugt, ewig bleibt bey allem
Wandeln und Sterben. Es ist zugleich
der Grund aller Dinge, und die Dinge
selbst, die Bedingung und das
Bedingte, der Schopfer und das
Geschopf, und es theilt und sondert
sich in mancherley Gestalten, wird
Sonne, Mond, Gestirne, Pflanzen,
Thier und Mensch zugleich, und
durchflieBt sich selber in frischen
Lebensstromen und betrachtet sich
selber im Menschen in heiliger

Es una fuerza infinita, una vida eterna,
que es todo lo que es, fue y llegara a
ser, que se genera a si misma de ma-
nera misteriosa, permanece eterna a
pesar de todo cambio y muerte. Es a la
vez el fundamento de todas las cosas y
de las cosas mismas, la condicidon y lo
condicionado, el creador y la criatura, y
se divide y separa en multiples formas,
se convierte en sol, luna, estrellas, plan-
tas, animales y hombre a la vez, y fluye
a través de si misma en nuevas corrien-
tes de vida y se contempla en el ser hu-
mano con sagrada humildad. Esta
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Demuth. Diese Anschauung der
Dinge, die Anschauung ihres
Urgrundes, ist die innerste Seele der
Religionen, verschieden
individualisiert in jedem Individuum;
aber durchgehe sie selbst, die
Religionsysteme alle, in allen wirst
du finden ein Unendliches,
Unsichtbares, aus dem das Endliche
und Sichtbare hervorging, ein
Gottliches, das Mensch wurde, ein
Ubergehen aus dem zeitlichen Leben
in das ewige. Der Sinn fir dies ewige

Leben ist mir schon hier
aufgegangen in religioser
Betrachtung, darum ist mir das
Zeitliche in gewissem Sinne so

gering geworden, und mein Geist hat
die Dinge ganz anders geordnet.

vision®’ de las cosas, la contemplacion
de su fundamento originario es el alma
mas profunda de las religiones, indivi-
dualizada de forma distinta en cada
uno; pero si recorres tu mismo todos los
sistemas religiosos, en todos encontra-
ras lo mismo: un infinito®8, invisible, del
que emergio lo finito y visible, un ser di-
vino que se hizo humano®?, una transi-
cion de la vida temporal a la vida eterna.
El sentido de esta vida eterna ha co-
menzado ya a revelarseme aqui mismo,
en la contemplacion religiosa, y por eso
las cosas temporales se han hecho, en
cierto sentido, tan insignificantes® para
mi, y mi espiritu ha ordenado las cosas
de un modo muy distinto.

Verhafdt ist mir nun die Philosophie
geworden, die jeden Einzelnen als
Mittel fiir das Ganze betrachtet, das
doch nur aus Einzelnen besteht, die
immer fragt, was dies oder jenes
nutze fir die Andern? und die jeden
als eine Frucht betrachtet, die
gebliiht habe und gereift sey, um von
dem Ganzen verzehrt zu werden; die
die verschiedensten Naturen in einen
Garten pflanzen, und den Eichbaum
und die Rose nach einer Regel

La filosofia ahora me resulta odiosa por-
que considera a cada individuo como un
medio para el todo, cuando ese todo no
es mas que un conjunto de individuos,
que siempre se pregunta qué utilidad
tiene esto o aquello para los demas, y
que considera a cada uno como un fruto
que ha florecido y madurado para ser
consumido por el conjunto; que quiere
plantar las naturalezas mas diversas en
un mismo jardin y cultivar el roble y la
rosa segun una regla. Para mi, cada

57 “Anschauung” puede traducirse como “visién” o “contemplacion”, ambas refieren a sentidos misti-

COS.

58 “Das Unendliche” se traduce como “infinito”, se refiere a un concepto religioso y mistico propio de

diversas religiones.

59 En el texto se encuentra la palabra “das Mensch” y no “Mann” es un término genérico que alude a

la humanidad y no al hombre.

60 En aleman se usa la expresion “so gering” para indicar que algo se ve ya de manera “tan pequefia”,
pero en espafol, a menudo se dice “insignificante” para aludir a algo que ya no es importante.
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ziehen will. Mir ist jeder Einzelne
heilig, er ist Gottes Werk, er ist sich
selbst Zweck. Wird er, was er seiner
Natur nach werden kann, so hat er
genug gethan, und was er den
Andern genitzt, ist Nebensache.
Jede Eigenheit ist mir heilig; was der
Welt gehort von uns, unser Handeln
in ihr moge sich nach ihrem Gesetz
richten und nach ihrer Ordnung, aber
kein fremdes Gesetz berihre
die innere Freyheit meines Geistes,
stohre die eigne Natur meines
Gemiuthes, die, wenn sie vollendet
ware, eine reine Harmonie ohne
Mislaut seyn wiirde. — Ja, es muf
eine Zeit der Vollendung kommen,
wo jedes Wesen harmonisch mit sich
selbst und mit den Andern wird, wo
sie in einander flieBRen, und Eins
werden in einem groRen Einklang,
wo jede Melodie hinstiirzt in die
ewige Harmonie.

individuo es sagrado; es obra de Dios,
es su fin en si mismo®'. Si se convierte
en lo que puede llegar a ser segun su
naturaleza, ya ha hecho lo suficiente, y
lo que haya beneficiado a los demas es
algo secundario®?. Toda individualidad
es sagrada para mi; lo que de nosotros
pertenece al mundo, nuestras acciones
en €l pueden regirse por su ley y su or-
den, pero ninguna ley ajena puede tocar
la libertad interior de mi espiritu, ni
puede perturbar la naturaleza propia de
mi alma, que, si fuera perfecta, seria
una armonia pura sin disonancia. — Si,
debe llegar un momento de plenitud®s,
cuando cada ser se vuelva armonioso
consigo mismo y con los demas, donde
armonicen unos hacia otros y se fundan
en una gran consonancia, donde cada
melodia desemboque hacia la armonia
eterna.

Wie dem blos thierischen Leben
Gesundheit, Erhaltung,
Fortpflanzung das Hochste sind, so
ist Humanitat im weitesten Sinne des
Worts (nach welchem es Sittlichkeit
und Kultur mit begreift) das Hochste
fur den Menschen als Menschen; als
solcher hat er die Menschheit zum
Gegenstand. Sein reines Verhaltni
zu ihr, die Moralitat, besteht in sich,

Asi como para la vida meramente ani-
mal lo mas importante es la salud, la su-
pervivencia y la reproduccion®, asi
también la humanidad -en el sentido
mas amplio de la palabra, que incluye
tanto la moralidad como la cultura- es lo
mas elevado para el ser humano en
cuanto tal. El ser humano tiene como
propdsito a la humanidad misma. Su re-
lacion pura con ella, la moralidad, existe

61 “Zweck an sich selbst” alude directamente a Kant, por lo que traduzco como “fin en si mismo”.
62 “Nebensache” quiere decir “algo accesorio o no prioritario”, por eso lo puse como “algo secunda-

rio”.
63 “Vollendung” se traduce como “plenitud”,

consumacion” o “realizacion”.

64 “Das Hdchste” se puede traducir como “lo mas elevado”, pero opté por colocarlo como “lo mas

importante”.
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genugt sich selbst, und bedarf keiner
andern Motive noch Aussichten als
sich und die Menschheit. Wer irgend
einer Art von Religion zur Stitze
seiner Sittlichkeit bedarf, dessen
Moralitat ist nicht rein, denn diese
muB ihrer Natur nach in sich selbst
bestehen. So kann der Mensch die
Religion entbehren, und, blos als
Mensch betrachtet, reicht seine
Aussicht nicht in ihr Gebiet; aber der
Geist sucht das Geistige, sein Durst
forscht nach der Quelle des Lebens,
er sucht fir seine Krafte, die auf
Erden kein VerhaltniB finden, ein
Uberirdisches, fiir sein geistiges
Auge einen unendlichen Gegenstand
der Betrachtung, und er findet dies
alles in der Religion; sie ist ihm das
Hochste, und sein Leben in ihr ist ein
rein geistiges. So lebt der Mensch

dreyfach: thierisch, dies ist sein
VerhdltniR zur Erde; menschlich,
dies ist seine Beziehung zur

Menschheit; geistig, dies ist seine
Beziehung zum Unendlichen,
Gottlichen. Wer auf eine dieser drey
Arten nicht lebt, hat eine Liicke in
seiner Existenz, und es geht ihm
etwas verlohren von seinen Anlagen.

en si misma, es autosuficiente y no re-
quiere otros motivos ni perspectivas
que ella misma y la humanidad. Quien
necesite algun tipo de religién para sus-
tentar su moralidad, no posee una mo-
ralidad auténticamente pura®, porque
la moral debe sostenerse por si sola en
virtud de su propia naturaleza. Asi, el in-
dividuo puede prescindir de la religion y,
considerado solamente como ser hu-
mano, sus perspectivas no alcanzan el
ambito religioso; pero el espiritu busca
lo espiritual, su sed indaga la fuente de
la vida, busca algo sobrenatural para
sus fuerzas, que no encuentran corres-
pondencia en la tierra, un objeto infinito
de contemplacién para su ojo espiri-
tual®®, y todo esto lo encuentra en la re-
ligion. Es lo mas importante para el in-
dividuo, y su vida en ella es entera-
mente espiritual. Asi, el ser humano
vive en tres dimensiones: animal, su re-
lacion con la tierra; humana, su relacion
con la humanidad y espiritual, su rela-
cién con lo infinito, lo divino. Quien no
vive de una de estas tres maneras,
tiene un vacio en su existencia y pierde
algo esencial de las capacidades que
lleva dentro®’.

Diese neue Ansicht der Dinge
brachte meinem Gemiith den ewigen
Frieden. Die persischen Palmwalder
waren mir ein Elysium, aber eine

Esta nueva manera de ver las cosas
trajo paz eterna a mi espiritu. Los bos-
ques de palmeras persas eran un pa-
raiso para mi, pero un cierto anhelo me

65 Coloco “auténticamente pura” y no solamente “pura” para hacer énfasis kantiano a la autonomia

moral.

66 “Geistiges Auge” se puede traducir también como “ojo interior”.
67 “Anlagen” se puede traducir también como “disposiciones” o “potencias internas”.
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gewisse Sehnsucht trieb mich,
Indien zu sehen; ich wanderte gen
Tibet hinauf, durch des Mustags
Klifte und Thaler, und den Ganges
hinunter bis dahin, wo er seine
heilige Wasser in den bengalischen

Meerbusen ergieBt, und wieder
zuriick nach Dehli, der alten
Hauptstadt der mongolischen

Sultane. Unsern von dieser Stadt
lernte ich einen weisen Braminen
kennen, der mich bald lieb gewann,
mich zu sich aufnahm in seine
Wohnung an den Ufern des Ganges,

und mich unterrichtete in der
Sanskritasprache. Wir machten
zusammen Wanderungen in die

entferntesten Gegenden Indiens, und
forschten nach Denkmalern der
vergangenen Herrlichkeit dieses
Landes.

impulsé a conocer la India. Viajé hasta
el Tibet, atravesando los desfiladeros y
valles del Mustag, y descendi por el
Ganges hasta donde vierte sus aguas
sagradas en el Golfo de Bengala, y de
regreso a Delhi, la antigua capital de los
sultanes mongoles. En esta ciudad, co-
noci a un sabio brahman que pronto me
tomd cariflo, me acogié en su casa a
orillas del Ganges y me ensefid sans-
crito. Hicimos juntos caminatas a las re-
giones mas remotas de la India, en
busca de monumentos que atestigua-
ran la gloria del pasado de esta tierra.

Eine heiBe Liebe zu seinem Volk
beseelte den Braminen, er trauerte
uber dessen Fall, als sey es sein
eigner, und weidete sich an dessen
voriger GroRe; und der lebhafte
Antheil, den auch ich daran nahm,
machte mich ihm immer lieber; er
lehrte mich die Geschichte seines
Vaterlandes genauer kennen, und mit
Erstaunen sah ich, daB Indiens
Kultur in ein Alterthum hinauf reicht,
wo die Zeitrechnungen anderer
Voélker noch ungeboren sind. Mogen,
sagte er einst zu mir, die stolzen

Europaer sich rihmen, der
Mittelpunkt der gebildeten und
aufgeklarten Welt zu seyn, im

Un amor apasionado por su pueblo ani-
maba al brahman; lamentaba su caida
como si fuera la suya propia y se delei-
taba con su antigua grandeza. La viva
simpatia que yo también sentia por ella
me hacia cada vez mas querido para él;
me ensefd a conocer la historia de su
patria con mayor detalle, y con asombro
vi que la cultura de la India se remonta
a una antiguedad en la que las cronolo-
gias de otros pueblos aun no habian na-
cido. Aunque, me dijo una vez, -que se
jacten los orgullosos europeos de ser el
centro del mundo civilizado e ilustrado.
Cada sol que ha iluminado y calentado
la tierra ha salido por Oriente. Mas tarde
y con menos brillo envia sus rayos a
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Morgenlande ist doch jede Sonne
aufgegangen, die die Erde erleuchtet
und erwarmet hat; spater und
bleicher sendet sie ihre Strahlen dem
Abendlande. Der Nebel der
Vergessenheit umschleyert die
Graber unserer Vorwelt, nur wenige
grofle Gestalten schimmern
hindurch; unsere siegreichen Gotter
sind geflohen, wir sind zertreten von
den rohen Mongolen, wir sterben
langsam durch die gewinnsuchtigen
Europaer. Jede VolksgroBe scheint
ein Fruhling, der nur einmal kdmmt,
und dann entfliehet, um andere
Zonen zu begliicken.

Occidente. La niebla del olvido cubre
las tumbas de nuestro mundo antiguo;
solo unas pocas grandes figuras brillan
a través de ella. Nuestros dioses victo-
riosos han huido, hemos sido pisotea-
dos por mongoles barbaros, y ahora
morimos lentamente a manos de los co-
diciosos europeos. Toda gran nacion
parece una primavera que llega una
sola vez y luego huye para alegrar a
otras regiones.

Je mehr ich diesen Menschen
kennen lernte, desto mehr fand ich
einen wahren Priester, einen Mittler
zwischen Gott und den Menschen in
ihm. Gottliches und Menschliches
waren in seinem Gemiuthe auf das In-
nigste und Schonste verknupft. Die
Erde war ihm heilig wie ein Vorhof
des Himmels, ihr buntes Getiimmel
verwirrte ihn nicht, alles entwickelte
sich klar vor seinem Geiste, und er
blieb rein und unschuldig in den
Strudeln des Verderbens. Er stand,
wie Moses, auf einem hohen Berge,
dahin ihm keiner folgen konnte, und
Gott sprach zu ihm, und durch ihn, zu
den Menschen. Bald vergaR er, daR
ich ein Fremder sey, und weihte mich
ein in die Weisheit der Braminen. Er
lehrte mich, wie in jedem Theile des
unendlichen Naturgeistes die Anlage
zu ewiger Vervollkommnung lage,

Cuanto mas conocia a este hom-
bre, mas encontraba en él un verdadero
sacerdote, un mediador entre Dios y la
humanidad. Lo divino y lo humano esta-
ban intima y hermosamente entrelaza-
dos en su alma. La tierra le era sagrada,
como un atrio del cielo; su colorido caos
no lo confundia; todo se desplegaba
claramente ante su espiritu, y permane-
cia puro e inocente en los torbellinos de
la corrupcion. Estaba, como Moisés, en
una alta montana, donde nadie podia
ascender, y Dios le hablaba a él, y por
medio de él, a la humanidad. Pronto ol-
vido que yo era un extranjero y me inicio
en la sabiduria de los brahmanes. Me
ensefid como en cada parte del espiritu
infinito de la naturaleza yace la semilla
de una perfeccion eterna, cémo las
fuerzas migraron a través de todas las
formas hasta que la conciencia y el pen-
samiento se desarrollaron en el ser
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wie die Krafte wanderten durch alle
Formen hindurch, bis sich
BewuBtseyn und Gedanke im
Menschen entwickelten; wie von
dem Menschen an, eine unendliche
Reihe von Wanderungen, die immer
zu hoherer Vollkommenheit fuhrten,
der Seelen warteten; wie sie endlich
auf geheimniBvolle Weise sich alle
vereinigten mit der Urkraft, von der
sie ausgegangen, und Eins mit ihr
wiirden, und doch zugleich sie selbst
blieben, und so die Gottlichkeit und
Universalitat des Schopfers mit der
Individualitat des Geschopfes ver-
einigten. Er lehrte mich, wie eine Ge-
meinschaft bestehe zwischen den
Menschen, denen der innere Sinn
aufgegangen sey, und dem Welt-
geiste. »lch habe, sprach er zu mir,
Monden und Jahre verlebt, in
welchen der Geist nur geschwiegen
hat, aber plotzlich hat er zu mir
geredet in hohen Offenbarungen,
dann wurden mir in einem Au-
genblick Dinge begreiflich, die ich
Jahre lang zu verstehen umsonst
gestrebt hatte. Eine neue und ganz
andere Bedeutung hatten dann die
Erscheinungen um mich her, ein
frischer Lebensquell floR durch
meine Brust, meine Gedanken flogen
kiuhner, rascher; es war mir dann wie
Einem, der in oder Einsamkeit fast
der Sprache Tone vergessen hat, und
zu dem ein guter und groBer Mensch
tritt und freundlich zu ihm redet.
Wann aber die Stimme schwieg,

humano. Cémo desde el ser humano en
adelante espera a las almas una serie
interminable de viajes, que conducen
cada vez mas a una perfeccion superior
y cémo, finalmente, de forma miste-
riosa, todos se unen con la fuerza origi-
naria de la que partieron, fundiéndose
con ella, pero al mismo tiempo siguen
siendo ellas mismas, uniendo asi la di-
vinidad y la universalidad del Creador
con la individualidad de la criatura. Me
ensefd que existe una comunion entre
los humanos cuyo significado interior se
ha despertado y el espiritu del mundo.
Me dijo, «he vivido lunas y afios en los
que el espiritu solo guardo silencio,
pero de pronto me hablo a través de re-
velaciones sublimes, y entonces, en un
instante, comprendi cosas que por afios
habia intentado entender en vano. Los
fendmenos a mi alrededor adquirian en-
tonces un significado nuevo y comple-
tamente diferente; una nueva fuente de
vida fluyé por mi pecho, mis pensamien-
tos volaban con mas audacia, mas rapi-
dos; me senti entonces como alguien
que, en una soledad desolada, casi ha
olvidado los sonidos del lenguaje, y a
quien se acerca una persona buena y
sabia® que le habla con amabilidad.
Pero cuando la voz callaba, cuando la
ventana del cielo se cerraba, por donde
la claridad divina habia entrado en mi
alma oscura, entonces me sentia muy
triste y no podia alegrarme con nada

68 E| segundo adjetivo que usa es “grof3”, pero alude a una grandeza de sabiduria, dado que se esta
narrando la adquisiciéon de nuevos pensamientos. Por eso decidi, colocar “sabio” en vez de “grande”.
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wann sich das Himmelsfenster
schloB, durch welches gottliche Klar-
heit in meine dunkle Seele gekom-
men war, dann war ich sehr traurig,
und ich konnte mich uber nichts
freuen, als uber die Erinnerung des
Lichts, das ich gesehen hatte«.

mas que en el recuerdo de la luz que
habia contemplado»®°.

Ein zwiefaches Leben schien in dem
Greis zu wohnen, wenn er so sprach,
und ein Funke seines Geistes ging in
den meinigen uber. Ich konnte ihn
nicht verlassen, uberall begleitete
ich ihn, einige Sommernachte ausge-
nommen, die er mit einem alten Bra-
minen in den Trimmern eines in-
dischen Tempels am Ganges in ge-
heimnifBvollen Weihen und Ceremo-
nien seiner Religion zubrachte. Von
einer dieser Wanderungen kam er
einst sehr ermiudet und bleich
zuriick, und befahl mir und seiner
siebenjahrigen Tochter Lasida, ihn in
den Schatten einiger Palmen, die am
Ganges standen, und liber die sich
ein hoher mit Inschriften bekleideter
Fels bog, zu begleiten; er setzte sich
nieder in den Schatten der Baume,
und hatte lange die Kraft nicht, zu re-
den. Endlich sagte er mit schwacher
Stimme: »Almor! sey du der Vater
meiner Lasida, wenn ich gestorben
bin, wohne bey ihr, und erzahle ihr
von mir, ich mochte wohl in ihrer
Liebe fortleben. Du Almor, lebe wohl!
fur dich werd' ich nicht sterben, denn

Era como si dos vidas habitaran al an-
ciano cuando hablaba asi, y una chispa
de su espiritu se transmitia al mio. No
podia dejarlo, lo acompané a todas par-
tes, excepto unas noches de verano
que paso con un viejo brahman en las
ruinas de un templo indio a orillas del
Ganges, en misteriosas consagracio-
nes y ceremonias de su religion. De uno
de estos peregrinajes, regres6 muy
cansado y palido, y nos pidi6 a miy a
su hija Lasida, de siete afos, que lo
acompanaramos a la sombra de unas
palmeras que se alzaban junto al Gan-
ges, donde una gran roca cubierta de
inscripciones se curvaba sobre ellas.
Se sent6 a la sombra de los arboles y
durante un largo rato no tuvo fuerzas
para hablar. Finalmente, dijo con voz
débil: «jAlmor! Sé el padre de mi La-
sida. Cuando yo muera, permanece a
su lado y hablale de mi; quisiera vivir en
su amor. jAlmor, adiés!». Por ti no mo-
riré, porque mi espiritu sigue obrando
en ti. Una vez mas, jadios! y déjame
solo; quisiera morir en la contemplacion
serena de la muerte, para que mi espi-
ritu recupere en silencio la quietud de la

69 Se usa en aleman el verbo “sehen” en pasado pluscuamperfecto, que bien podria traducirse como
“habia visto” pero opté por colocar el verbo contemplar, “habia contemplado” dado que este pasaje

refiere a una luz divina.
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mein Geist wirkt fort in dir. Noch ein-
mal, lebe wohl! und laR mich allein;
ich mochte in ungestorter Betrach-
tung des Todes sterben, mochte
stille meinen Geist in die stille Natur
zuriick hauchen.« Ich verlieB ihn, und
als ich am Abend zuriick kehrte, fand
ich ihn todt. Sein Freund, der alte
Bramin, kam noch denselben Abend;
er behauptete, seinen Tod gewuBt zu
haben, und begrub ihn um
Mitternacht an der Stelle, wo er
gestorben war.

naturaleza. Lo dejé y al regresar al ano-
checer, lo hallé sin vida. Su amigo, el
viejo Brahman, llegbé esa misma noche;
afirmoé haber sabido de su muerte y lo
enterrd a medianoche en el mismo lugar
donde habia fallecido.

Ich blieb in Lasida's Haus, lebte wie
ein Bramin, und erzog das Madchen
sehr wenig, ich uberlieR es vielmehr
seiner eignen schonen Natur. Zehn
Jahre sind seit dem Tode ihres Vaters
verflossen, und er lebt noch unter
uns; ja Lasida verlaBt ungern dies
Haus, um ihrem Geliebten zu folgen,
weil sie flirchtet, von der nahren
Gemeinschaft mit ihrem Vater durch
eine kleine Entfernung
ausgeschlossen zu werden. Und ich
werde nimmer diese Hitte, diese
Palmen, diesen Strom verlassen; ich
bin hierher gebannt wie in
Zauberkreisen, und der Friede weicht
nicht von mir.

Tian

Me alojé en casa de Lasida, vivi como
un brahman y apenas eduqué a la nifa;
preferi dejarla crecer guiada por la no-
bleza de su propia naturaleza. Han pa-
sado diez anos desde la muerte de su
padre, y él aun vive entre nosotros; de
hecho, Lasida apenas se atreve a dejar
esta casa para seguir a su amado, pues
teme verse excluida de una cercana co-
munion con su padre por una pequena
distancia. Y yo nunca abandonaré esta
cabafia, estas palmeras, este rio; estoy
ligado a este lugar como si un encanta-
miento me retuviera y la paz nunca ha
dejado de habitarme’®.

Tian

0 Traduce “Zauberkreisen” (circulos magicos) como encantamiento y “Friede wicht nicht von mir” (la
paz no se parta de mi) como “la paz nunca ha dejado de habitarme”, para mostrar el estado de paz

permanente del personaje.
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Liebst du das Dunkel
Thauigter Nachte

Graut dir der Morgen
Starst du ins Spatroth
Seufzest beym Mahle
Stosest den Becher
Weg von den Lippen
Liebst du nicht Jagdlust
Reizet dich Ruhm nicht
Schlachtengetiimmel
Welken dir Blumen
Schneller am Busen
Als sie sonst welkten
Drangt sich das Blut dir
Pochend zum Herzen.

¢ Amas la oscuridad?’’

De noches rociadas’?

ite aterra el alba? "3

¢ te embriaga el ocaso?’4

¢ suspiras mientras comes?’®
¢ rechazas la copa?’®
Alejandola’’ de los labios

¢ no tienes deseo de cazar?
¢ no te atrae la fama?7®

El alboroto del combate

¢, se marchitan para ti las flores?
Late mas rapido el pecho’®
Cuando solian marchitarse

¢ se te agolpa la sangre?
Palpitante para el corazon

71 En la version consultada el verso no tiene un signo de interrogacion, pero si inicia con un verbo,
asi que bien puede ser traducido como una pregunta.

2 “Thuauigter Ndchte” son dos palabras, la primera un adjetivo y la segunda un sustantivo. La tra-
duzco al espafol de manera muy apegada al aleman “noches rociadas”, pero para juntar este verso
con el anterior opté por colocarle la preposicién “de”.

73 “Grauen” es un verbo que significa “temer” en un sentido de angustia o escalofrio.

74 “Starren” es un verbo que implica “mirar fijamente”, en un sentido de contemplar. “Spétrot” se
compone de dos palabras “spét” que quiere decir tarde y “rot” que es rojo, literalmente seria la “tarde
roja”, la cual alude al atardecer, el crepusculo o el ocaso.

75 La traduccion literal de “seufzest beym Mahle” seria “¢ suspiras durante la comida?”, pero la imagen
que evoca “jsuspiras mientras comes” en espafol, tiene un tinte emocional mas fuerte que la pri-
mera, pues deja ver cierta melancolia o el llamado “nudo en la garganta”. Por otro lado, no tenemos
el pronombre “tU” (du), se omite en el verso, sin embargo, por la conjugacion del verbo se puede
notar que se refiere a la segunda persona del singular.

76 “Stossen” en aleman quiere decir empuijar, golpear o rechazar. Se opto por el ultimo término dado
para vincularlo semanticamente con el verso anterior, si uno come con el nudo en la garganta, la
comida ya no le apetece y con este verso parece que la bebida tampoco entonces rechaza la copa.
7 En aleman el adverbio “weg” refiere a lejania, pero decidi colocar un verbo en espafiol para co-
nectar el sentido con el verso anterior.

8 “Reizet” es esta conjugado en tercera persona del singular, la version mas actual iria sin la Ultima
“e”, no se presenta el pronombre, no se sabe si se refiere a un er, sie 0 es. Como inicia la oracién
con un verbo se trata de una pregunta.

9 “Schneller am Busen” es una frase que no tiene verbo, en su version literal significa mas rapido en
el pecho, pero opté por agregar el verbo “latir” para reflejar mejor el sentido del corazén palpitar.
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3.5 Ideas a través de las imagenes: derecho, moral y naturaleza humana

En este apartado se presentan las ideas sobre el derecho, la moral y la naturaleza
humana de Karoline von Glnderrode, las cuales, captura a través de imagenes de
tipo figurativo, psicoldgico, simbdlicas e implicitas. Habra que adelantar que estas
ideas filoséficas cimentadas en imagenes estan relacionadas con otras ideas edu-
cativas, sobre la sociedad y la religion, mismas que se mencionaran cuando se re-
quiera conectar con las aqui estudiadas. Se extrajeron fragmentos con varias ima-
genes del relato corto Historia de un Brahman para explicitar y analizar los tipos de
imagenes y las ideas ahi contenidas. Dado que lo importante es extraer las ideas
de las imagenes el analisis se centra en los significados de éstas, sin hilarlos pro-
piamente al cuento. Aun asi, al final de la presentacion sobre el derecho, la moral y
la naturaleza humana, se elabora un cierre para hilarlas junto con la historia para no
incurrir en una descontextualizacion y que se pueda entender toda la edificacion de

Gunderrode.

3.5.1 El derecho

Hemos visto con Hobbes como el derecho y la sociedad estan vinculados. El mundo
de las reglas y del orden social se conciben en un Estado. Para el pensador inglés
el derecho y la sociedad no estan desvinculadas, una existe gracias a la otra. En-
tonces ocurre que en las imagenes que evoca Gunderrode se combinan varios te-
mas. Por ejemplo, en este siguiente parrafo se encuentran imagenes figurativas,
psicoldgicas e implicitas donde se relaciona la vida civil -derecho- y la vida familiar
-privada- o el espacio publico y el privado:

Cuando los niflos comienzan a contemplar la vida conscientemente, se asus-

tan por las costumbres, condiciones y exigencias de la sociedad
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humana, y sélo la mano sueve de buenos padres puede guiarlos sin grandes
complicaciones hacia los limites poco conocidos de la vida civil y familiar
(Glnderrode, 1806).

‘La mano suave de buenos padres” es una metafora que alude al papel de
cuidado y proteccidn que tienen los padres. La guia de estos va a determinar lo que
seran los hijos. Aqui hay imagenes implicitas, pues se puede deducir que la socie-
dad es un espacio potencialmente hostil, en la que la funcién de los padres es intro-
ducir al individuo en el orden social. “Los limites de la vida civil y familiar’ es una
imagen que refleja que el mundo del adulto es un lugar de fronteras, normas y exi-
gencias, pero el de los nifios es un espacio de vulnerabilidad frente a ese otro. Esta
imagen que construye Gunderrode va mas alla de la idea de un estado de natura-
leza cadtico frente a una sociedad ordenada como dirian algunos contractualistas,
pues esta imagen pone de manifiesto que la sociedad es compleja y que, incluso
dentro del propio “orden”, existen grupos que permanecen en situacion de vulnera-

bilidad y donde los adultos deben guiarlos y educarlos.

El siguiente fragmento muestra una imagen comparativa, por un lado, se
evoca un escenario de dia “me vi obligado a ocupar la mayor parte de las horas del

dia” y por el otro, se intuye que el tiempo libre era en la noche;

A los dieciséis anos, mi padre -quien queria que me convirtiera en comer-
ciante- me envio con un socio comercial a una de las ciudades mas grandes
de Europa. (...) Me veia obligado a ocupar la mayor parte de las horas
del dia con negocios; las que me sobraban las utilizaba para divertirme.
Asistia a obras de teatro, cortejaba a mujeres hermosas y socializaba con
jovenes despreocupados. (...) ¢Son las riquezas y los placeres carnales

los unicos bienes dignos de desearse? (Gunderrode, 1806).
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El dia pertenece al ambito de los negocios: es el tiempo de la rutina y de las
transacciones, el espacio donde la vida se organiza en intercambios y obligaciones.
La noche es un espacio de libertinaje. El contraste es visual y emocional entre las
obligaciones y el ocio. Sin embargo, el fragmento muestra al final una pregunta ética
que encamina la narracion hacia una reflexién que cuestiona los valores mercantiles

y los hedonistas.

En la proxima referencia se pueden encontrar imagenes figurativas como

LE 11

“vida mecanica y animal”, “sofocante calabozo” e imagenes implicitas:

La vida meramente mecanica y animal de la que habia escapado yacia
tras de mi como un sofocante calabozo; entré al mundo en todo el sentido
de la palabra y ejercité mi fuerza en muchos actos de autodominio, en mu-

chas arduas virtudes (Giinderrode, 1806).

Estas imagenes figurativas aluden a una transicion y liberacién, de un mundo
opresivo que se dirige a otro de autocontrol y de virtudes. En la ciudad de Europa el
narrador se sentia asfixiado y el nuevo sitio a donde se adentra parece ser uno
donde se esta iniciando una liberacion interior, pues “el sofocante calabozo” yacia

atras.

En el siguiente texto se puede observar una imagen sobre la individualidad y
la libertad interior frente al mundo externo -las acciones reguladas por leyes-. Se
puede ver de manera implicita que la plenitud y armonia individuales se vinculan

con una convivencia armonica en la colectividad:

Toda individualidad es sagrada para mi; lo que de nosotros pertenece al
mundo, nuestras acciones en él pueden regirse por su ley y su orden,

pero ninguna ley ajena puede tocar la libertad interior de mi espiritu, ni
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puede perturbar la naturaleza propia de mi alma, que, si fuera perfecta, seria
una armonia pura sin disonancia. — Si, debe llegar un momento de plenitud,
cuando cada ser se vuelva armonioso consigo mismo y con los demas,
donde armonicen unos hacia otros y se fundan en una en una gran con-
sonancia, donde cada melodia desemboque hacia la armonia eterna
(Gunderrode, 1806).

Hay una imagen de un ideal de armonica colectiva, en donde si cada uno
esta bien consigo mismo habria una armonia social o “eterna”. Hay metaforas mu-
sicales que representan la relacion armonica entre individuos y sociedad “cada me-

lodia desemboque hacia la armonia eterna” “armonia pura sin disonancia”. Sobre
imagenes psicoldgicas se puede ver como la libertad interior tiene que ver con un
estado interno de conciencia y realizacion. Asimismo, hay imagenes implicitas sobre
el derecho que muestran que este regula unicamente las acciones externas y no
aquello que pertenece al interior -que queda en el ambito de la moral, de modo que
pareciera que existen limites claramente trazados entre lo que la ley puede normar

y lo que sélo la conciencia puede orientar “pero ninguna ley ajena puede tocar la

libertad interior de mi espiritu”.

3.5.2 La moral

El primer fragmento que se extrae de Historia de un Brahman refiera a la transfor-
macion interior: como si se presentara una especie de iluminacion moral; esta ima-
gen representa a alguien que deja atras un entorno sombrio o cadtico para dirigirse

a un sitio de deber moral y de sabiduria:

comprendi que la sabiduria y la virtud, los objetivos de mi mayor es-

fuerzo, podian alcanzarse mediante el control de la sensibilidad, las
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pasiones y mediante el ejercicio de mis capacidades en activida-
des nobles y utiles. Cuando me vi a mi mismo como ciudadano del
reino moral, me vi en la obligaciéon de promover su bienestar como
propio, lo mejor que podia, a sacrificarlo todo y a considerarme parte
de él (Gunderrode, 1805).

Almor, el personaje que narra la imagen se encuentra en un momento de
introspeccion profunda y busca su lugar en el mundo. La imagen sugiere una espe-
cie ascenso espiritual y moral donde deja atras el caos de las pasiones para aden-
trarse a un lugar de serenidad racional y ética. No solo eso, el individuo llega a una
estructura mas grande un “reino moral”, una especie de ciudad invisible donde ahora
€l es un ciudadano al que le preocupa el bien comun, donde deja atras intereses

egoistas.

Hay imagenes figurativas que se pueden ver con las expresiones de “control
de la sensibilidad y las pasiones”, pues no hace referencia a algo literal, sino que
sugiere una lucha ética interna. “Ciudadano del reino moral”, es una imagen meta-
férica, no existe este lugar de manera tangible, mas bien alude a un estado ideal.
No hay imagenes comparativas pues no hay particulas “tal como” o “como” que

permitan un contraste.

En el pasaje que sigue se presentan imagenes figurativas y psicoldgicas. Una
de ellas es “Mi orgullosa razén pronto asumio el control absoluto sobre mi”, mas
concretamente, se trata de una metafora que personifica a la razén como una enti-
dad soberana con poder que aprisiona. También “sobre las ruinas de su propio es-

piritu” sugiere una destruccion interior debido a sobre exigencias morales:

Mi orgullosa razén pronto asumio el control absoluto sobre mi; queria que
todo fuera racional. Esta exigencia, naturalmente, me llevé a constantes
disputas conmigo mismo y con el mundo; la rebeldia de mi propia naturaleza
contra sus mandatos me hizo insatisfecho conmigo mismo; la lucha cons-
tante del mundo contra sus exigencias me confundio; una “critica ingeniosa”
lo encontré todo censurable; nada podia satisfacer a esta razén. En una oca-

sion ofreci un gran sacrificio y durante mucho tiempo estuve perdido en la
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reflexién; finalmente, una voz interior me dijo: 4 Por qué todo en la tierra es
bueno excepto el ser humano? ;Por qué solo él deberia volverse diferente
de lo que es? 4,Solo es virtuoso quien se coloca sobre las ruinas de su propio
espiritu? (Gunderrode, 1806).

Por otro lado, las imagenes en la referencia anterior dejan ver algunas de tipo
psicoldgico o mentales, pues todas ocurren al interior de individuo: se observa cierto
movimiento de lucha, confusion, insatisfaccion, reflexién y revelacién, mas concre-
tamente, pareciera que se alude a un pasaje mental fragmentado; por un lado, el
individuo intenta razonar vy, por el otro, es como si esa razon no pudiera poner orden,
como si las emociones suscitaran una guerra interior frente a la pretension de per-

feccion de la razoén.

El extracto que sigue permite imaginar a alguien que ha renunciado a partes
de si mismo para preservarse o purificarse, que tuvo que soportar cargas y que se

ha cansado, asi que comienza a cuestionar el sentido del sacrificio moral:

Pero esta respuesta no me basto; la paz, comprada con tales sacrificios,
me parecia demasiado costosa, y ya no soportaba la idea de destruirme
parcialmente para preservarme mejor. ;Como puedo saber, seguia pen-
sando, qué pertenece verdaderamente a la naturaleza y la armonia de mi
ser, y qué elementos se han transferido desde fuera a mi a través de la edu-
cacién y las circunstancias? Quizas, si mi espiritu aun no estuviera mezclado
con elementos externos, tal vez entonces no habria en mi ningun deber
impuesto, ni seria necesario aniquilar una parte de mi para que otra flore-

ciera mejor (Gunderrode, 1806)

En este fragmento no solo hay imagenes figurativas y psicolégicas, también
hay ideas morales. Sobre este ultimo punto cuando se dice: “j,como puedo saber
qué es verdaderamente mio?” se refiere a que ya no solo se trata de cumplir con un
deber, sino de saber si ese deber proviene de uno mismo o de una imposicion ex-
terna (educacion, sociedad, cultura). Hay una tensién, una duda constante sobre la

autenticidad del ser moral.
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También hay una imagen implicita y es el “yo como construccién de la edu-
cacion y las circunstancias”, en la que, de manera tenue, hay una critica al proceso
formativo del individuo, como si ciertos elementos del caracter humano, del compor-
tamiento y del actuar fueran injertados desde fuera. Lo cual lleva a problematizar si
la moral tradicional o las costumbres tienen que abrirse paso a nuevos horizontes

éticos.

De manera global, todo el fragmento alude a un dialogo interno, a una intros-
peccion critica del yo frente a un conflicto moral, lo cual le da un caracter psicologico.
Las metaforas que lo refuerzan, por ejemplo, “la paz comprada con sacrificios” se
refiere a que la moral exige ciertas renuncias; “destruirme parcialmente para pre-
servarme mejor’ es una imagen metaférica que se refiere al conflicto interior y “mi
espiritu mezclado con elementos externos” como si se tratara de una personalidad

o identidad impura, contaminada.

Todas estas imagenes, sean figurativas, psicoldgicas o implicitas, estan
problematizando la idea de la moral, una moral que no puede ser controlada
por la razén, en la que las emociones influyen y la trastocan. La moral y la
educacion, se sugiere, tienen un vinculo pues ambas constituyen lo que somos,
cémo actuamos, si hacemos el bien o no. Las ideas e imagenes no estan funda-
mentando tratados morales o intentando establecer pautas de comporta-
miento a seguir. Pero si estan problematizando y develando la complejidad en

torno a ella: las emociones, la educacién, las circunstancias y la razén.

Como puede leerse en las siguientes lineas se presentan imagenes compa-
rativas e incluso jerarquicas, pues se contrasta la vida animal o natural con la vida
humana o social. Para el primer tipo, lo prioritario es la supervivencia fisica: la ali-
mentacion, la salud y la reproduccion, pero, para la segunda, la moralidad y la cul-

tura adquieren relevancia:

Asi como para la vida meramente animal lo mas importante es la salud, la

supervivencia y la reproduccion, asi también la humanidad -en el sentido

115



mas amplio de la palabra, que incluye tanto la moralidad como la cultura- es lo

mas elevado para el ser humano en cuanto tal (Glinderrode; 1806).

‘Lo mas elevado para el ser humano” es una metafora jerarquica moral
cultural que se coloca por encima de lo biolégico. Se prioriza entonces el comporta-
miento ético. Se puede entonces deducir que el ser humano se define no por sus

instintos, sino por su capacidad de vivir en la cultura y reflexionar moralmente.

En general, en la siguiente parte textual se evoca una imagen de autono-
mia; de autosuficiencia moral, donde ésta tiene un espacio para si misma, no esta
contaminada de otros aspectos, pero, concretamente se refiere a que la moral no

depende de recompensas, castigos o la religion:

El ser humano tiene como propdsito a la humanidad misma. Su relacién pura
con ella, la moralidad, existe en si misma, es autosuficiente y no requiere
otros motivos ni perspectivas que ella misma y la humanidad. Quien nece-
site algun tipo de religion para sustentar su moralidad, no posee una moralidad
autonoma pura, porque la moral debe sostenerse por si sola en virtud de su

propia naturaleza (Glnderrode; 1806).

“Moralidad autosuficiente” es una metafora que sugiere que el campo de la
moral pertenece a un sistema ético autbnomo. De manera implicita y comparativa,
se puede intuir que la moralidad humana no necesita la guia de la religion o de una
autoridad externa, mas bien que es una caracteristica propia del mundo interior del

ser humano.
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3.5.3 La naturaleza humana

Las imagenes que construye Gunderrode para definir lo que es el ser humano son
complejas y dinamicas. Es decir, no hay una caracteristica unica que predomine

para la caracterizacion de su ser:

tan diferente como es la apariencia externa de las personas, tan dife-
rentes son sus naturalezas internas, sus vidas y sus deseos. A uno lo
forma el mundo: su confusion lo hace agil, su resistencia fortalece su fuerza.
Otros transforman el mundo, y sus acciones siguen resonando incluso mu-
cho después de haber partido. Estas y otras naturalezas similares le perte-
necen al mundo; no pueden ni deben escapar de él. Conmigo es muy dife-
rente; nunca fui uno de los suyos. Fue, por asi decirlo, simplemente un
acuerdo: él me ofrecia lo que me era indispensable de sus posesiones y yo

le entregaba lo que estaba a mi alcance (Glinderrode, 1806).

En este pasaje, en general, alude a que los individuos tienen una apariencia
externa distinta, y, también, una naturaleza interna diferente: cada uno tiene vidas y
deseos propios, algunos se adaptan al mundo en funciéon de sus experiencias y
desafios del entorno social, pero para el narrador no parece que sea asi, pues su

relacion con los demas es un acuerdo consciente.

Por otro lado, “transforman al mundo” y “resonando incluso mucho después
de haber partido” son metaforas que aluden a la influencia humana en la historia y
de la persistencia de las acciones. Parece que en la naturaleza humana y el mundo
histérico-social unos son moldeados por el entorno y otros lo moldean. Como si
unos actuaran activamente y otros no; unos toman la decisién y crean los pactos y

otros se adaptan.
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En las lineas que siguen se evoca una imagen de un individuo que pierde

algo de si mismo a causa de la corrupcion del mundo:

Sabido es que solo el mundo con sus confusiones, la corriente de su pro-
funda corrupcion y la cobarde complacencia que a menudo nos im-
pone, me han alejado de mi mismo y me han convertido en un ser de
naturaleza contradictoria. Desde el momento en que me di cuenta de esto,
me alejé de toda relacion con la gente; incluso dejé Europa y regresé a mi
tierra natal; alli, en tranquila contemplacién, quise purificar mi alma de todo

lo externo y volver a ser completamente yo mismo (Glinderrode, 1806).

Una imagen figurativa se refleja cuando se lee “la corriente de su profunda
corrupcion” pues representa el mal social de Europa y “volver a ser completamente
yo mismo” es una metafora del retorno a una naturaleza “auténtica”. Hay una ima-
gen psicdloga que se identifica con “me han convertido en un ser de naturaleza
contradictoria” e implica introspeccion y autocritica. Y también hay una imagen im-
plicita de que la naturaleza humana puede ser moldeada por el entorno social, pero
también se puede cambiar en funcion de la introspeccion. Existe una imagen com-
parativa entre el yo auténtico y el yo deformado por la interaccion de la vida en

sociedad de manera implicita.

Finalmente, los siguientes dos fragmentos muestran imagenes de diverso
tipo, figurativas, psicoldgicas, implicitas y comparativas, pero también con ideas so-
bre la moral, el derecho y la naturaleza humana. En el primero podemos ver una
escena de lucha del individuo con la sociedad, la libertad contra otra libertad, la

individualidad contra las leyes universales y la moral contra sus propios obstaculos:

lucha (continu6 Almor en su relato) del individuo con la sociedad, de la

libertad contra otra, de la individualidad contra las leyes universales y de
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la moral contra sus obstaculos, dejo de preocuparme y atormentarme tanto.
Hacia tiempo que tenia claro que el derecho es el fundamento de la so-
ciedad civil y la moralidad el de la sociedad humana. Estas dos relacio-
nes me habian satisfecho anteriormente; habia buscado conectar con ellas
todos los aspectos de mi interioridad; ahora empecé a notar en mi impulsos

que exigian algo mas que esos vinculos finitos (Glnderrode, 1806).

Esa lucha del individuo con la sociedad que se describe es una metafora de
las tensiones que atraviesa el ser humano en la vida social y ética. para el narrador
hubo un tiempo en que esas batallas lo atormentaban, pero ahora se siente tran-
quilo. Aparecen dos metaforas comparativas arquitectonicas “el derecho es el fun-
damento de la sociedad civil” y “la moralidad el de la sociedad humana”, se refieren
a las leyes y normas morales que cohesionan a la sociedad en términos juridicos y
en el comportamiento. Por otro lado, hay también una imagen implicita de que la

naturaleza humana busca plenitud y trascendencia.

Esto ultimo se puede aclarar y profundizar con el siguiente conjunto de ima-

genes:

pero el espiritu busca lo espiritual, su sed indaga la fuente de la vida, busca
algo sobrenatural para sus fuerzas, que no encuentran correspondencia en
la tierra, un objeto infinito de contemplacion para su ojo espiritual, y todo
esto lo encuentra en la religion. Es lo mas importante para el individuo,
y su vida en ella es enteramente espiritual. Asi, el ser humano vive en
tres dimensiones: animal, su relacién con la tierra; humana, su relacion
con la humanidad y espiritual, su relacion con lo infinito, lo divino
(Gunderrode, 1806).

Hay una fuerte necesidad de busqueda de sentido y plenitud que trasciende
aspectos terrenales. Asimismo, la existencia se divide en tres dimensiones que per-
miten entender que la naturaleza humana no se basa solamente en lo biolégico, ni
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en lo social, sino también en una espiritualidad. Son pues, tres componentes del

ser.

En Historia de un Brahman Almor, protagonista, que narra su historia de vida,
inicia desde su infancia diciendo que no recibié amor de sus padres. En la juventud
de Oriente, fue enviado a una ciudad europea capitalista donde se dedicaba a los
negocios y a vivir una vida hedonista. En un momento dado, comenzé a reflexionar
de manera interna y a preocuparle el fundamento de la moral, del derecho, y la
busqueda de sentido. Decidié regresar a Oriente para descubrir que el ser humano
necesita de espiritualidad, aspecto que coloca por encima de la moral y las leyes.

Este es un elemento que constituye también a la naturaleza humana.

A partir de las imagenes analizadas y las ideas sobre el derecho, la moral y
la naturaleza humana se puede deducir que Gunderrode entendia cada concepto

del siguiente modo:

El derecho es el fundamento de la sociedad, pues establece el orden que
hace posible la vida en comun. Tiene su fundamento en normas externas, obligato-
rias y universales para regular la conducta de los individuos. Tiene limites pues no
logra entrar al mundo moral interior del individuo, ahi no controla. Su @mbito es ex-

terno.

La moral es una dimensién autébnoma dado que no depende de otras esferas
de la vida, pues proviene del interior del sujeto y su reflexion. El caracter autbnomo
quiere decir que el individuo reconoce la validez de las normas morales por convic-

cion y no por imposicion, lo cual la distingue de lo juridico. En suma, la moral, es
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una dimensién del ser humano que emerge desde la libertad interior, vinculada a la

conciencia y al deber.

La naturaleza humana es compleja, dinamica y triadica. Es compleja porque
el ser humano se comporta de manera distinta dependiendo el contexto; la educa-
cion influye, el lenguaje y las etapas de la vida. Es cambiante porque si uno refle-
xiona interna y moralmente puede cambiar el rumbo de su existencia. Y es triadica

porque todos tienen una parte animal, una humana y una espiritual.

3.6 Contrastes entre las ideas de Hobbes, Locke, Rousseau, Kant y Glinde-

rrode

Una de las diferencias sustantivas de Glnderrode frente a Hobbes, Locke y Rous-
seau es que esta presente una transicidn y cambio progresivo de la existencia hu-
mana; hay tres componentes de la naturaleza humana, y uno de ellos es espiritual
que encaminan al ser a buscar una integracion con un mundo mas alla del terrenal.
La naturaleza es cambiante en la autora, pues, depende de la sociedad en la que
el ser humano se localice; en funcion de eso adquirira forma, es decir, su modo de
vida, de pensar y de actuar. El narrador Aimor, comprende que el hinduismo y las
ensefanzas del Brahman le permitieron conectar con un nivel de espiritualidad ade-
cuado para poder vivir tranquilamente, el caos generado por la razén y la vida en

Europa se disolvié cuando aprendio el pensamiento del hinduismo.
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Para Hobbes el ser humano es egoista, capaz de aniquilar a otros; ademas
de peligroso, vanidoso, competitivo, desconfiado, engreido, racional y pasional, la
naturaleza para el filésofo es dinamica y no estatica porque siempre se desea algo
nuevo para ser feliz, no hay conformismo al obtener algo. En cambio, para Locke
los individuos son iguales, libres y morales (reflexivos para poder actuar correcta-
mente), sin embargo, también obran mal; su nocion es mas laxa que la de Hobbes
dado que para este pensador en el estado de naturaleza el ser no es despiadado e

incontrolable, hay reflexividad, pero no la suficiente para impartir justicia.

Por otro lado, las caracteristicas del ser humano para Rousseau son que el
hombre, en principio, es bondadoso. Se trata de un ser pasional, con sentimientos
y con capacidad de razonar. Para Kant el hombre ha evolucionado de ser instintivo
a racional, se fue complejizando; en funcién de la socializacion se torné un ser mo-

ral.

La concepcion del ser humano en cada uno de los autores es relevante dado
que se trata de un principio argumentativo para la fundamentacion de la sociedad
civil y del Estado. En cambio, para Gunderrode la naturaleza humana, la parte mala
y la buena se encuentran, incluso, en la sociedad; el ser humano en Europa occi-
dental es irresponsable, extrovertido, deseante de placeres y bienes materiales,
acumulador de capital, calculador, insensible y razonable vy, por otro lado, el ser en
Oriente es espiritual, moral, amiguero, vive en comunidad, es leal y agradecido. El
contexto, la moral, la educacion y la espiritualidad -la hinduista-, mas alla de las
normas legales, son las que moldearan el comportamiento de los individuos y los

que cohesionaran a la sociedad.
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Para Hobbes, el Estado de derecho es para conservar la vida, asi como son
fundamentales la cultura en forma de educacién, las artes, las actividades recreati-
vas, el trabajo y el ocio. Sin leyes no podria pensarse esto, pues se estaria viviendo
sin un marco de derecho que coaccione el comportamiento humano. Sobre esta
base las constituciones, las instituciones, las leyes, los reglamentos, los procesos
de justicia permitiran orden y el cumplimiento de los derechos. También Locke con-
sidera que es preferible un gobierno civil para poder implementar de mejor manera

(proporcional) la justicia, aunque no es para él un caos total el estado de naturaleza.

Por otro lado, Rousseau considera que, en el Estado, el Derecho no necesa-
riamente es garantia de orden. Pues existen placeres y deseos de los mandatarios
que podrian dirigirse a otros lados que no sea al bien colectivo. Sumado a lo anterior,
existen relaciones de dominio entre alguien que manda y otros que obedecen, eso
bajo una relacién de fuerza. El derecho entonces se fundamenta en la coaccion y la
obediencia que se traduce en poder. Sin embargo, si esto ocurriera no habria vo-
luntad por parte de quienes obedecen, es por eso que para que exista la voluntad
general y un derecho adecuado debe existir confianza en los que detentan el poder,

solo asi también habria un derecho fundado en la mayoria.

Kant, por su parte, piensa que el Estado crea derechos y responsabilidades
que antes no existian, el contrato es necesario para el sistema publico del derecho,
lo distintivo del fildsofo aleman es que debajo de todo eso se encuentra una base
moral. Por otro lado, la perspectiva de Glinderrode, narrada por el personaje Almor,
vemos que primero creia que el Estado de derecho era el fundamento de la socie-

dad civil. Pero luego cree que la educacion es el pilar fundamental para la
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constitucion de la vida y el control de los deseos. En ese sentido, el Estado pierde
un papel en la regulacion del control del comportamiento humano y ahora la educa-

cion es la que podria sustituir, en parte, el papel del Estado coaccionador.

En Oriente, cuando Almor regresa a su lugar de origen, las leyes del Estado,
la educacién y la moral se colocan en un segundo plano y es la espiritualidad del
hinduismo la que guia la conducta y las acciones de los individuos y de la sociedad

dado que estan conectados con un todo; con un sistema supraterrenal amplio.

Consideraciones finales: Imagenes filosé6ficas en Historia de un Brahman

Karoline von Gunderrode construye imagenes de tipo figurativas, psicologicas, im-
plicitas y comparativas en las que presenta ideas sobre el derecho, la moral y la
naturaleza humana, todo esto tejido en un cuento titulado Historia de un Brahman.
Las ideas suelen tener alusiones implicitas a los fildsofos contractualistas y a Kant:
sobre el fundamento de la sociedad basado en la moral es una idea que no com-
parte con el fildsofo de Kdnigsberg, para ella la moral es el fundamento de la huma-
nidad y las leyes de la sociedad; para ella el Estado es opresivo y la moral libera-
dora, comparte con Hobbes que la naturaleza humana tiene aspectos de egoismo,
desenfreno, pasiones, aunque para ella estas caracteristicas se ubican en Europa
y no en Oriente. Con Rousseau comparte el papel importante de la educacion para
un mejor desarrollo de la sociedad y con Locke la presencia de un contenido reli-
gioso pues en el Estado de naturaleza la moral es regida por dios -razén-, los indi-

viduos son producto de él y por eso no son completamente perversos, pero
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Gunderrode encuentra este lazo religioso con el hinduismo en Oriente, en la India,
pues es ahi donde los mejores valores y caracteristicas humanas afloran con la

sabiduria de los Brahmanes.

La reconstruccion de las posiciones de los contractualistas permitié compren-
der desde donde conceptualizan el derecho, la moral y la naturaleza humana, asi
como identificar sus afinidades y diferencias. Glnderrode desarrolla una sensibili-
dad critica frente a la modernidad europea, el orden burgués y el eurocentrismo. Su
mirada se situa “dentro del centro”, pero nunca plenamente reconocida, lo que le

permite cuestionar los fundamentos de la sociedad moderna.

El analisis del cuento Geschichte eines Braminen revel6 como Gunderrode
formula ideas filoséficas mediante un entramado narrativo que mezcla poesia, re-
lato, filosofia y reflexion moral. En sus imagenes, Europa aparece como un espacio
de corrupcion, pasiones desbordadas y decadencia espiritual, mientras que Oriente
-especialmente la India- se presenta como un horizonte donde la educacion, la vida
interior, la autonomia moral y la dimension espiritual alcanzan su expresion mas

plena.

Estas imagenes dialogan con los conceptos de Hobbes, Locke, Rousseau y
Kant: reconoce la presencia de pasiones y egoismo (Hobbes), la dimension religiosa
como guia moral (Locke), la importancia de la educacién y la sensibilidad (Rous-
seau), y la relevancia de la autonomia (Kant). Sin embargo, sus coincidencias no
eliminan sus diferencias fundamentales. Para Gunderrode, la moral no proviene del

Estado ni se subordina a él, sino que es una dimension autbnoma que nace del
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interior del sujeto; el Estado, por el contrario, aparece como instancia opresiva, es-

pecialmente en Europa.

Las imagenes e ideas contenidas en Geschichte eines Braminen permitieron
sugerir concepciones de lo que es para Gunderrode el derecho, la moral y la natu-
raleza humana. El primero, constituye el orden que hace posible la vida en comun,
pero tiene limites claros: su ambito es externo; no puede ingresar al mundo de la
moral pues ésta otra es propia de la subjetividad y de la reflexion interna en cada
sujeto. La naturaleza humana se presenta, compleja, cambiante y triadica, pues ar-
ticula lo animal, lo humano y lo espiritual segun la educacion, el contexto y la vida

interior.

El contraste final entre Gunderrode y los cuatro autores modernos permitio
mostrar como su obra reelabora sus ideas y las desplaza hacia otro horizonte. Com-
parte con Hobbes la presencia de pasiones y egoismo, pero los situa en Europa y
no como rasgos universales. Coincide con Rousseau en la importancia de la edu-
cacion y en la critica a la corrupcion social, mientras que con Locke comparte la
presencia de un componente religioso que orienta la moral. Con Kant mantiene la
idea de autonomia moral, pero rechaza que la moral sea fundamento del Estado:
para ella, la moral funda a la humanidad misma, y el Estado, lejos de garantizar

libertad, oprime.
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Conclusiones generales

A lo largo de este escrito se analizaron las imagenes de Karoline von Gunderrode
que reflejan ideas sobre el derecho, la moral y la naturaleza humana, localizadas en
su texto Geschichte eines Braminen (Historia de un Brahman, 1806) a través de la
manera de hacer historia de las ideas de José Gaos y Vera Yamuni para evidenciar

las diferencias que tiene frente a Hobbes, Locke, Rousseau y Kant.

Entonces se fijé una hipétesis inicial como guia que sostenia que la concepcion
de Gunderrode acerca del derecho, la moral y la naturaleza humana se distancia
significativamente de los postulados contractualistas modernos: se diferencia
de Hobbes, para quien el derecho opera como un mecanismo de salvaguarda de la
vida en un contexto de conflicto permanente, Gunderrode concibe el derecho como
un marco orientado a la generacién de orden sin partir necesariamente de una an-
tropologia pesimista; frente a Locke, que vincula el derecho con la proteccion de la
propiedad y la garantia de la justicia, la autora romantica concibe a la sociedad civil
como un sitio cambiante donde no necesariamente se garantiza lo que el pensador
inglés sugiere; en contraste con Rousseau, si bien comparte una vision de la natu-
raleza humana como contradictoria -atravesada por tensiones internas y sociales-,
Gunderrode no suscribe la idea de un contrato social fundado en la voluntad general
como via de emancipacion o virtud civica; por ultimo, coincide con Kant en la com-

prensiéon de que la moral y el Estado se hallan estrechamente imbricados.

Podemos decir entonces que la hipotesis se cumple de manera notable en lo

que respecta a la funcion del derecho y la naturaleza del Estado. El analisis confirma
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que, a diferencia de Hobbes, para quien el derecho es un mecanismo de salva-
guarda vital en un contexto de conflicto permanente, Glnderrode no parte de una
antropologia pesimista universal. Si bien reconoce la existencia de pasiones y
egoismo (coincidiendo con Hobbes en ese diagndstico), los situa geografica y cul-
turalmente en Europa. El derecho, en su obra, no es una respuesta al "hombre-lobo"
universal, sino un orden externo, con limites claros, que en el contexto europeo se

torna opresivo. Esto valida plenamente la distincidon planteada inicialmente.

Asimismo, se confirma el contraste con Locke. La sociedad civil en Glinderrode
no es el espacio que garantiza la justicia y la propiedad, como en el pensador inglés.
Por el contrario, el analisis revela que el Estado (especialmente el europeo) es pre-
sentado como una instancia opresiva, despojando a la sociedad civil de cualquier
aura de garantia y situandola como un espacio de corrupcidon y decadencia espiri-
tual. La critica al orden burgués y al eurocentrismo que atraviesa su cuento es una

evidencia directa de esta distancia.

La hipétesis también acierta al sefalar una coincidencia parcial y una diferencia
fundamental con Rousseau. El analisis confirma que Giunderrode comparte con el
ginebrino la vision de una naturaleza humana compleja y contradictoria, asi como la
importancia crucial de la educacion para el desarrollo de la sociedad. Sin embargo,
se valida el nucleo de la hipétesis: Glnderrode no suscribe la solucién rousseau-
niana del contrato social fundado en la voluntad general. Para ella, la emancipacion
no proviene de un pacto colectivo, sino de un viaje interior, de la sabiduria y la moral
que florecen en contextos no corrompidos por la civilizacion occidental (como la

India de los brahmanes).
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Finalmente, la relacién con Kant es la que presenta el cumplimiento mas mati-
zado de la hipotesis. Se confirma el rechazo de Gunderrode a la idea de que la
moral sea el fundamento del Estado. Para la autora, la relacién es inversa o, mas
bien, de oposicion: la moral es el fundamento de la humanidad y las leyes de la
sociedad emanan de ella, pero el Estado, lejos de ser su garante (como en la pro-
puesta kantiana), se convierte en un agente opresor, especialmente en su forma
europea. La moral es liberadora precisamente porque es auténoma y reside en el
interior del sujeto, no porque sea la base de una estructura politica. Sin embargo, la
hipétesis inicial no previé la profundidad del punto de encuentro: la autonomia mo-
ral. El analisis revela que, efectivamente, Glinderrode comparte con Kant la idea de
que la moral es una dimension autonoma que nace del interior, pero la desliga radi-
calmente de cualquier proyecto estatal, situandola en el ambito de la espiritualidad

y la vida interior, mas cerca de un ideal oriental que de la razdn practica ilustrada.

Mas alla de confirmar la hipoétesis, la investigacion ha generado hallazgos que
enriquecen y complejizan nuestra comprension del pensamiento de Glinderrode. El
hallazgo mas significativo es que Glinderrode no solo critica a los fildsofos moder-
nos en el plano de las ideas, sino que desplaza sus categorias a un mapa geografico
y cultural. Las pasiones hobbesianas, la corrupcion rousseauniana y la opresion es-
tatal no son males universales, sino males europeos. Por el contrario, la armonia
moral, la educacion virtuosa y la sabiduria se localizan en Oriente (la India). Este
gesto de "provincializar" a Europa, mucho antes de que el término existiera, consti-

tuye una critica profunda al universalismo ilustrado y al eurocentrismo.
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El analisis ha demostrado que Glnderrode no expone sus ideas en un tratado
filosofico, sino a través de un complejo entramado de imagenes (figurativas, psico-
l6gicas, implicitas). Esto no es un mero adorno literario, sino el vehiculo mismo de
su pensamiento. La imagen le permite sugerir, contraponer y criticar sin necesidad
de adherirse a la estructura légica de sus interlocutores filosoficos. La yuxtaposicion
de Europa e India no es solo una descripcion, es una poderosa imagen comparativa

que condensa su filosofia.

Los resultados van mas alla de la simple "complejidad" para proponer una vision
triadica del ser humano en Gilnderrode: una articulacion entre lo animal (pasiones),
lo humano (la razén y la educacion) y lo espiritual (la dimension moral y religiosa).
Esta concepcidn organica y dinamica, donde el contexto y la educacién determinan
qué dimension prevalece, ofrece una alternativa mas rica y menos determinista que

las antropologias de los fildsofos modernos.

Para Gilinderrode, existe una clara division de ambitos: el derecho es un orden
externo necesario para la vida en comun, pero impotente para transformar interior-
mente a los sujetos. La moral, en cambio, es el reino de la subjetividad, la reflexion
interna y la verdadera libertad. Esta separacion, que puede leerse como una res-
puesta implicita a Kant, sitla la esperanza de una vida plena no en la reforma del
Estado, sino en el cultivo del alma, un proceso que encuentra su modelo en la sabi-

duria oriental.

En suma, la investigacion no solo valida la hipétesis de un distanciamiento critico
de Gunderrode frente a Hobbes, Locke, Rousseau y Kant, sino que descubre una

pensadora original que, desde los margenes del romanticismo aleman y a través de
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un lenguaje poético-filosofico, articula una critica total a la modernidad europea. Su
obra no es un simple eco de las discusiones de su tiempo, sino una reelaboracion
creativa que introduce variables geopoliticas, una reivindicacion de la interioridad
como espacio de libertad frente al Estado opresor, y una concepcién dinamica y
triadica de la naturaleza humana. La mirada de Gunderrode, situada "dentro del
centro" pero no plenamente reconocida, le permite ver las fisuras del pensamiento
moderno y proponer, a través de la imagen de un Oriente idealizado, un horizonte

alternativo para la realizacion de la humanidad

La obra de Glnderrode permite abrir caminos distintos para entender el de-
recho y la moral, no desde estructuras racionalistas unicamente, sino desde la vida
interior, la sensibilidad, la educacién y la dimension espiritual. Su critica al eurocen-
trismo y su valoracién de otras formas de vida no europeas evidencian una voz que
anticipa discusiones posteriores en teoria politica, filosofia moral y estudios posco-

loniales.

Poner en dialogo a Karoline von Gunderrode con Thomas Hobbes, John Lo-
cke, Jean-Jacques Rousseau y Immanuel Kant no es un gesto meramente historio-
grafico ni una simple operacion de “rescate”. Se trata, mas bien, de una intervencion
critica sobre la manera en que entendemos una forma de revisar la historia de la

filosofia y preguntarnos cémo se construyeron y qué dejaron fuera.

Los tedricos del contrato social elaboraron una imagen del sujeto como ra-
cional, autbnomo y capaz de auto-legislarse. Aunque rara vez lo declararon explici-
tamente, ese sujeto estaba configurado segun parametros masculinos y propieta-

rios. La universalidad proclamada por la modernidad politica descansaba sobre una
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figura abstracta que, en la practica, excluia experiencias concretas como la feme-
nina. La escritura de Gunderrode desestabiliza esa construccién. En sus textos apa-
rece un sujeto escindido, atravesado por tensiones entre razon y sentimiento, entre
aspiracion espiritual y limitacion social. Su pensamiento revela que la subjetividad
moderna no era un punto de partida neutro, sino una forma histéricamente situada

y generizada.

Ademas, mientras Hobbes, Locke o Kant edifican el orden politico sobre la
racionalidad, el calculo y la ley, Giinderrode introduce una dimension afectiva que
el contractualismo tiende a relegar. Amor, destino, interioridad y comunidad espiri-
tual no son en ella meros motivos literarios, sino categorias que permiten pensar lo
humano desde otra ontologia. En un presente en el que se reconoce la centralidad
de los afectos en la vida politica, su reflexion adquiere una relevancia inesperada:
muestra que la exclusiéon de lo afectivo fue también una decisiéon conceptual que

delimité lo que contaba como politico.

El caso de Glnderrode encarna, ademas, la contradiccion entre genio y ex-
clusion. Aunque formaba parte de un circulo intelectual intenso dentro del romanti-
cismo aleman, su produccién no fue incorporada al canon filoséfico. No porque ca-
reciera de profundidad conceptual, sino porque la filosofia era un espacio estructu-
ralmente masculino. Al ponerla en dialogo con Kant, por ejemplo, se hace visible la
paradoja de una filosofia que universaliza la autonomia racional mientras restringe
el acceso efectivo de las mujeres a la esfera publica y al reconocimiento intelectual.
La tension entre universalidad normativa y exclusiéon practica deja de ser abstracta

y se vuelve biograficamente encarnada: la contradiccion entre decir que algo vale
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para todos y, al mismo tiempo, dejar fuera a ciertas personas, deja de ser una dis-

cusion tedrica cuando vemos como afecto la vida concreta de alguien.

Este contraste permite entender mejor la historia de las ideas modernas. No
fue una historia lineal ni homogénea, sino un campo de debates, tensiones y exclu-
siones. Rousseau, por ejemplo, criticd aspectos de la civilizacidn moderna, pero
mantuvo una vision jerarquica de los sexos. Kant defendi6 la autonomia racional
como principio universal, aunque en la practica no reconocié plenamente a las mu-
jeres como sujetos politicos. Al mirar estas tensiones junto con la vida y la obra de
Gunderrode, se vuelve evidente que la modernidad no solo produjo grandes con-

ceptos, sino también limites claros sobre quién podia participar en su elaboracion.

Ademas, el hecho de que Glnderrode no haya sido integrada al canon filo-
soéfico no significa que no estuviera pensando filoso6ficamente. Mas bien muestra
cémo la historia de la filosofia se ha construido seleccionando ciertas voces y de-
jando otras en la periferia. Desde el presente, este dialogo nos ayuda a ver que la
historia de la filosofia no es un relato cerrado. Es una tradicion en constante revision.
Incluir a Gunderrode no implica reemplazar a Hobbes, Locke, Rousseau o Kant,
sino leerlos de manera mas completa, reconociendo que las grandes ideas moder-
nas convivieron con otras perspectivas que no fueron igualmente reconocidas.
Quiza este estudio permita ampliar nuestra comprension de la modernidad y con
ello la posibilidad de pensar sus fundamentos de manera mas critica y mas inclu-

siva.
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Anexos

Anexo 1. Tabla cronolégica sobre Karoline von Guinderrode: biografia, obray

contexto historico-filosoéfico

Fecha

Datos biograficos / vida
— Karoline von Giinde-
rrode

Obras de Giinderrode, fe-

cha de escritura y de pu-
blicacién y lugar/ editor -
primera edicion-.

Contexto histérico / pu-
blicaciones relevantes,
fecha y lugar de 12 edi-
cion.

1651

1689-
1690

1762

1780

c. 1781
(1781)

Thomas Hobbes — Le-
viathan (Leviatan). 12
ed. London: Publicado en
Andrew Crooke, 1651.

John Locke — Two
Treatises of Govern-
ment (Segundo tratado
sobre el Gobierno Civil).
Publicado en Londres por
Awnsham & John Chur-
chill (finales s. XVII; ed.
canoénicas finales:
1689/1690).

Jean-Jacques Rous-
seau — Du contrat so-
cial (El contrato social).
12 ed. Amsterdam: Marc-
Michel Rey, 1762.

Nacimiento: Karoline
Friederike Louise Maxi-
miliane von Glinderrode,
nacida en Karlsruhe (Ale-
mania).

En su infancia ya existia
el influjo de la llustracién
y las consecuencias de la
Revolucién americana y
europea tardia (contexto
intelectual que precede al
Romanticismo).

Immanuel Kant — Kritik
der reinen Vernunft (Cri-
tica de la razén pura). 12
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1785

1786
(cuando
tenia 6
anos)

1791

1792

1797

ed. Riga: Johann Frie-
drich Hartknoch, 1781.

Immanuel Kant —
Grundlegung zur Me-
taphysik der Sitten
(Fundamentacién para
una metafisica de las
costumbres). 12 ed.
Riga: J. F. Hartknoch,
1785.

Muerte del padre. Su
padre, Héctor Wilhelm
von Gunderrode, muere
cuando Karoline tenia al-
rededor de 6 anos (esto
dejo a la familia en apu-
ros econémicos y marco
su infancia).

Olympe de Gouges —
Déclaration des droits
de la femme et de la ci-
toyenne (Declaracion de
los derechos de la mu-
jery de la ciudadana).
Publicada en 1791 (Pa-
ris).

Mary Wollstonecraft —
A Vindication of the
Rights of Woman (Vindi-
cacion de los derechos
de la mujer). 12 ed. Lon-
dres: J. Johnson, 1792.

En 1793 fue decapitada
Olympe de Gouges.

Ingreso al Cronstetten-
und Hynspergische
evangelische Stiftung
(Fundacién evangélica /
residencia para damas
solteras de la nobleza
empobrecida) en Frank-
furt — se traslada alli a
los 17 afios como "Stifts-
dame" (no era un

Reordenacion politica
en Alemania: en 1803
(Reichsdeputationshaup-
tschluss / (Resolucion
principal de la diputacion
del Reich) comienzan la
secularizacion y la media-
cion territorial que cam-
bian el mapa de los esta-
dos alemanes (efectos en
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1798-
1799
(escri-
tura)

1801

1802

1801-
1804
(escri-
tura)

1804

convento catdlico sino un
Damenstift protestante
con régimen de sefori-
tas).

familias patricias y funda-
ciones regionales).

Escribe Geschichte eines
Braminen (Historia de un
brahman). Se data su com-
posicion alrededor de 1798—
1799 (escrito de juventud).

1797 — Tratado de
Campo Formio (fin de
campana italiana de Na-
poledn): reorganizacion
politica en Europa que
afecta las fronteras italia-
nas y el equilibrio cen-
troeuropeo.

Muerte de Charlotte
(hermana) — Karoline
cuidoé a Charlotte en su
lecho.

1799 (18 Brumario):
Golpe de Estado de 18
Brumario. Napoleén as-
ciende como Primer Con-
sul (cambio de etapa tras
la Revolucion francesa).
Este contexto politico mo-
dela la Europa en la que
vive Karoline.

Muerte de Amalie (otra
hermana menor), abril
1802. Pérdidas familiares
consecutivas (Charlotte
1801, Amalie 1802).

Escribe la mayor parte de
Gedichte und Phantasien
(Poesias y fantasias) —
compos. c. 1801-1804; Pu-
blicacién (1? ed.): Gedichte
und Phantasien (publicado
bajo el seudonimo "Tian") —
Hamburg y Frankfurt: J. C.
Hermannsche Bu-
chhandlung, 1804 (12 ed.).

1804: Napoleén se pro-
clama Emperador (coro-
nacion 1804, Notre-
Dame, Paris).

(Relaciones sociales)
En la red de amistad de
Frankfurt: Carl (Friedrich)
von Savigny, por quien
Karoline sintié6 amor no
correspondido; él se
casa con Kunigunde
("Gunda") Brentano

Publica Gedichte und
Phantasien (Posias y fan-
tasias), 1804 — Ham-
burg/Frankfurt: J. C. Her-
mannsche Buchhandlung.
(coleccion de poemas, frag-
mentos y texto filosofico;
seudénimo "Tian").

1804 (contexto intelec-
tual): La difusion de Kant
y la recepcion critica ha-
bian marcado la cultura
intelectual alemana.
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1804

1805

1806

1806

en1804 (hecho clave en
su vida afectiva).

Conoce a Georg Frie-
drich Creuzer (eru-
dito/fildlogo); desarrolla
una relacion sentimental
e intelectual con Creuzer
(él es casado). Creuzer
introduce a Giinderrode
en lecturas indias y la fi-
losofia oriental que influ-
yen en su pensa-
miento/obra.

Publicaciones (12 eds.):
Poetische Fragmente (Frag-
mentos poéticos) — Frank-
furt a. M.: Friedrich Wil-
mans, 1805 (12 ed. bajo
seud. “Tian”). Geschichte
eines Braminen (Historia de
un brahman) aparece 12 vez
impresa en Sophie von La
Roche, Herbsttage (Leipzig:
Heinrich Graff), 1805. Ade-
mas, el drama Nikator. Eine
dramatische Skizze aparece
en el Taschenbuch auf das
Jahr 1806 (impreso en 1805
por Friedrich Wilmans,
Frankfurt).

2 dic 1805 — Batalla de
Austerlitz (Napoledn
vence a las fuerzas aus-
tro-rusas; impacto deci-
sivo en el equilibrio euro-

peo).

Crisis con Creuzer:
Creuzer enferma y de-
cide (temporalmente) po-
ner fin a la relacion; le
comunica la ruptura me-
diante intermediarios
(carta/avisos en junio
1806). Esta ruptura pre-
cipita su suicido.

Melete (mezcla de prosay
verso) — preparada para
imprimir en 1806 (planeada
en Tubingen por J.C.B.
Mohr), pero Creuzer pre-
siona para que no se publi-
que; la obra queda mayor-
mente inédita en vida y cir-
cula péstuma en ediciones
posteriores.

Contexto 1805-1806: Di-
solucién practica del or-
den imperial antiguo; en
1806 (pocos dias des-
pués de la muerte de
Gulnderrode) se produce
la disolucién formal del
Sacro Imperio Romano
Germanico (1806), resul-
tado del avance napoleé-
nico y procesos de me-
diacion de 1803. (Karoline
muere justo antes de al-
gunos de estos actos).

Muerte / suicidio: Karo-
line von Giinderrode se

(péstumol/efectos sobre la
obra): Parte de su obra

Contexto inmediato: Eu-
ropa en plena
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suicida (se apufiala en el
pecho) en la orilla del Rin
en Oestrich-Winkel; su
cuerpo fue hallado al dia
siguiente.

(especialmente Melete) fue
retenida/obstruida y sélo se
dio a conocer mas amplia-

mente en ediciones postu-

mas; recopilaciones moder-
nas (ed. Hirschberg, edicio-
nes criticas y traducciones)
datan de los siglos XIX-XX.

reorganizacion napoleo-
nica; la vida corta de
Giinderrode (1780—-1806)
queda situada entre la
emergencia del Romanti-
cismo y la transformacion
politico-territorial napoleo-
nica.
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